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समर्पणम्‌ 


गौतम और कणाद के आदर्शों से. अनुप्राणित एक आदर्श आर्य 
पिता के अनुरूप स्वर्णिम महत्वाकांक्षाओं के साथ जिन्होंने 


ke 


अपने श्रिय पुत्र को "ege में प्रविष्ट किया 


केवल 


पञ्चम कक्षा में पढ़ते समय ही “न्यायद्शेन' का भाषाचुवाद 


उपहार स्वरूप उसके हाथों में देकर जिन्होंने उसके कोमल 
` ° ~ 
हृदय में दाशानिक aalt aer बीजारोपण किया 
और | 
फिर उस वीज को 'सुधा-सिश्चित! करने के लिए उसकी 
स्नेहमयी माता को भी साथ लेकर जो तुरन्त 
ही स्वर्ग सिधार गए 


Seil 
प्रातःस्मरणीय पितृदेव श्री शिवलाल qes महोदय 
और 


अखण्ड-सोभाग्य-शालिनी माता प्रेमवती देवी 
की पुण्य-स्मृति सें 
उनकी अव्यक्त ल्लेह-सुधघा' से सिश्चित उस 
सद्धल्प-तरु का यह सधुर फल 
सादर समर्पित है । 
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e 
ग्रन्थकार का पारचय 
इस ग्रन्थ के लेखक श्री आचार्य विश्वेश्वर सिद्धान्तशिरोमणि, एम० ए०, गुरुकुल 
विश्वविद्यालय वृन्दावनके प्रतिष्ठित खातक हैं और सम्प्रति वहाँ के श्रीरामदास दशैन-पीठ? 
के अध्यक्ष तथा गुरुकुल के आचार्य पद पर कायं कर रहे हैं । आप मूलतः उत्तर प्रदेश के 
पीलीभीत जिले के मकलुल ग्राम के रहने वाले हैं । गुरुकुल की शिक्षा समाप्त करनेके वाद 
उच्चतर अध्ययन के लिये आप काशी गये और वहाँ रहकर आपने काशी के सुप्रसिद्ध 
विद्वानों से भारतीय दर्शन तथा साहित्य शाख का विधिवत्‌ विशेष अध्ययन किया ! 
लेखन की प्रवृत्ति आप में प्रारम्भ से ही रही हे । भारतीय दशंन-शासत्र को हिन्दी 
भाषा में प्रस्तुत करने की आपने विशाळ आयोजना बनाई हुई है । 'तर्क-भाषा? की 
शैली पर ही आपने श्री उदयनाचार्य के ईश्वर-सिद्धिविपयक प्रसिद्ध ग्रन्थ “न्यायः 
कुसुमाञ्जि? की हरिदासीय Daa पर विस्तृत हिन्दी ब्याख्या लिखी है। इस “न्यायः 
कुसुमाञ्जरि’ की व्याख्याः पर “श्री हरजीमळ डाळमिया पुरस्कार समिति? दिल्ली की ओर से 
आप को एक सहस्र रुपये का 'दर्शन-पुरस्कार प्राप्त हुआ हे । 
दर्शन के अतिरिक्त साहित्य शास्र के चुने हुए प्रमुख geil की हिन्दी व्याख्याएं 
प्रस्तुत करने की योजना भी आपने वनाई हुई है । इस योजना के अनुसार 'आनन्दवर्षना- 
चायं? के “ध्वन्यालोकः, “वामन? की 'काव्यालक्लारसूत्रवृत्ति) तथा “कुन्तकः के “mis 
जीवित? की हिन्दी व्याख्याएं आप तैयार कर चुके हैं। “हिन्दी ध्वन्यालोकः पर उत्तर” 
प्रदेशके राजकीय शिक्षाविभाग ने ८००) का पुरस्कार देकर आपको सम्मानित किया है । 
लेखक की अन्य कृतियाँ 
"महात्मा ईसा? और प्रपंच-परिचय” लेखक की विद्यार्थी जीवन की प्रारन्भिक कृतियाँ 
हैं । 'महात्मा इसा? में महात्मा ईसा की जोवन झाँकी के साथ उनकी धामिक भावनाओं 
का तुलनात्मक विवेचन है । भ्रपंच-परिचय? ईश्वर, जीव ओर प्रकृति विषयक दाशेनिक 
मन्तव्यों से सम्बन्ध रखने वाला उच्च कोटि का दार्शनिक ग्रन्थ है । 


पिछले दिनों आपने die दर्शन के विषय में 'वौद्ध दर्शन का उदय और अस्त? नामक 
एक विशाल ग्रन्थ लिखा है 


. सस्कृत-रचनाए 

हिन्दी के साथ:आप्र. संस्कृत. भाषा में, भी अन्थप्रणयन में लीन हैं। इधर आपने 
संस्कृत में भी कई प्रोढ़ ग्रन्थों की रचना की है। आप की 'दर्शन-मीमांसा” दशन-शास्त् 
के विषय में नवीन दृष्टिकोण से लिखी गई एक महत्त्वपूर्ण कृति है। संस्कृत की कारिका 
प्रणाली में इसकी रचना की गई है । इसके अतिरिक्त आपने फिलासफी के एथिक्स तथा 
साइकालोजी विषयों पर क्रमशः “नीति-शास्त्रम? तथा. 'मनोविज्ञान-शासत्मम्‌” नामक दो 
पुस्तक गद्यात्मक संस्कृत में लिखी Š । अधिकारी विद्वानों ने इनकी अत्यधिक प्रशंसा की है। 

संस्कृत में कारिकात्मक शेली से ही “साहित्य मीमांसा? 'वेदिक साहित्य कौमुदी? तथा ' 
“पाश्चात्यं तकेशासत्रम? नामक तीन प्रोढ़ यन्थ आपने ओर लिखे हैं । “साहित्य मीमांसा” में 
प्राचीन तथा आधुनिक आलोचना तथा साहित्य के रस, ध्वनि, वक्रोक्ति आदि समस्त 
सम्प्रदायों का परिचय दिया गया है और “वेदिक साहित्य कोसुदी? में वेद, ब्राह्मण, 
आरण्यकार, उपनिषद्‌, कल्पसूत्र, आदि के साहित्य का परिचय दिया है । 

भारतीय दरशन तथा साहित्य शाख पर मौलिक ग्रन्थ लेखन तथा संस्कृत वाड्ययके चुने 
हुए कुछ अन्य अन्थोंको विशद हिन्दो-न्याख्याएँ प्रस्तुत करनेकी योजना आपके हाथ में Ë 
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आभार प्रदर्शन 
श्रीमान सेठ रामदास जी आर्य 


ने 
अपनी धर्मशीला धमपत्नी 
श्रीमती राजकुंवर देवी 
के 
सत्परामशं 
e 
दशेनप्न्थों की रचना एवं अध्यापन 
के लिए 
तीस ass रुपये की राशि 
a 
गुरुकुल विश्वविद्यालय इन्दावन 
में 
श्री रामंदास दर्शन पीठ? 
को 


स्थापना कौ है 
इसी “श्री रामदास दर्शन पीठ'-के तत्त्वावंधान में 
ç 
तकभापा की हिन्दी व्याख्या 
प्रस्तुत की गई है 
अत एवं इन दम्पति के प्रति 
हम 
आभार प्रदर्शित करते हैं । 
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“तकरहस्यदीपिका' हिन्दीव्याख्या में उद्ध्वत ग्रन्थों की रची 
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हिन्दी आज हमारी 'राष्ट्रभाषा' है। उसको विश्व की अन्य समृद्ध भाषाओं 
के समान विश्वजनीन एवं वैभवशालिनी वनाने के लिए उसके साहित्यिक भण्डार 
को सर्वाङ्गपुणे वताना प्रत्येक भारतीय विद्वान्‌ का कर्तव्य है। इस उद्देश्य की 
पूर्ति के लिए जहाँ उपाजित वेभव के रूप में आज के आधुनिक कला एवं विज्ञान 
आदि विपयों पर साहित्यनिर्माण की आवश्यकता है वहां इस राष्ट्रभाषा की 
जननी देवभाषा संस्कृत के परम्परागत साहित्यिक वेभव को हिन्दी के माध्यम 
के द्वारा आज के समाज के सामने सुन्दर ओर भव्य रूप में प्रस्तुत करना भी 
आवश्यक ही है । इसी दृष्टि से संस्कृत साहित्य एवं दर्शन के कुछ चुने हुए प्रथम 
शणी के ग्रन्थों पर विस्तृत हिन्दी व्याख्याएं प्रस्तुत करने को एक सुसम्वद्ध 
योजना वनाई गई है ओर उस पर कार्य हो रहा है। इस योजना के अन्तर्गत 
श्री आनन्दवर्धनाचार्य के साहित्य शास्त्र के महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ 'ध्वन्यालोक' की 
हिन्दी व्याख्या गतवपं प्रकाशित हो चुकी है। उसी ग्रन्यमाला के द्वितीय पुष्प 
के रूप में आज 'तकंभाषा' की यह हिन्दी व्याख्या प्रकाशित हुई है। 'वामन' 
की 'काब्चालङ्कारसुत्रदृत्ति' तथा फुन्तक के 'चक्तोक्तिजीवितम्‌' की हिन्दी व्याख्या 
eg रही है और उदयनाचार्य की '्यायकुसुमाजलि' की हरिदासी Par की 
'हिन्दी व्याख्या प्रेस में जा रही है । 

तकेभापा' न्यायशास्त्र का--जो भारतीय दर्शन का प्रवेश द्वार है-- 
'प्रारम्भिक ग्रन्थ है । इसलिए उसको वस्तुतः भारतीय दर्शन का प्रवेश हार भी 
'कहा जा सकता है। जिस प्रकार भवन निर्माण में वास्तु कलाकार उसके प्रवेश 
द्वार को सुरुचिपूर्ण बनाने का विशेष प्रयत्न करता है इसी प्रकार इस दार्शनिक 
'प्रवेश द्वार के निर्माता श्री केशवमिश्र ने इसको अत्यन्त सुन्दर एवं उपयोगी 
बनाने का प्रयत्न किया है। इस विषय पर 'तकसंग्रह' आदि जितने भी ग्रन्थ 
लिखे गये हैं, 'तकंभाषा” उन सव में सबसे सुन्दर ग्रन्थ है । 

यों तो 'तकंभाषा' मुख्यतः न्याय का ग्रन्थ हे परन्तु उसमें अन्य शास्रो की 
चर्चा भी अनेक स्थानों पर हुई है । वैशेषिक दर्शन तो न्यायदर्शन का 'समान 
-तन्व्र' हो कहा जाता है। इसलिए इसमें उसके सिद्धान्तो का पुर्णरूप से वर्णन किया 
गया हे। परन्तु उसके अतिरिक्त वेदान्त, मीमांसा तथा वौद्धदर्शन के सिद्धान्तों 
'की चर्चा भी की गई है । इस संक्षिप्त ग्रन्य में केशवमिश्र ने जहाँ तहाँ सारांशरूप 
में अन्य दर्शनों के सिद्धान्तों का अनुवाद करके 'युक्तिलेशोक्तिपूर्वक' उनका जो 
खण्डन किया है वह बड़ा ही सुन्दर वन पड़ा है। केशवमिश्र की लेखनशेली यों 
भी बड़ी मनोहर और हृदयग्राहिणी है। उस पर उनकी इस तुलनात्मक एवं 
आलोचनात्मक विवेचनादेली ने उनकी इस कृति को 'चार चांद” लगा दिये हैं । 
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ऐसे सुन्दर ग्रन्थ की हिन्दी व्याख्या में भी मुल ग्रन्थ की मुख्य विशेषताओं 
को बनाए रखना आवश्यक था । मुल ग्रन्थ का केवल हिन्दी भाषान्तर मात्र कर 
देने से ग्रन्थ का सौन्दर्य प्रस्फुटित होना सम्भव नहीं था। उसके लिए प्रायः 
प्रत्येक स्थळ पर विशद व्याख्या की आवश्यकता थी । फिर भारतीय न्यायशास्त्र 
के निर्माण में ब्राह्मण विद्वानों के अतिरिक्त बौद्ध तथा जेन विद्वानों का भी बहुत 
बड़ा हाथ रहा है। केशवमिश्र ने जिस तुलनात्मक पद्धति का अवलम्बन किया 
था उसको ध्यान में रखते हुए हिन्दी व्याख्या में भी यथास्थान उनके सिद्धान्तों 
की तुलनात्मक विवेचना आवश्यक थी अन्यथा यह व्याख्या मूल ग्रन्थ के वेभव के 
अनुरूप नहीं हो सकती थी । अत एव इन सब ही बातों का यथेष्ट ध्यान रखते 
हुए ही यह हिन्दी व्याख्या प्रस्तुत की गई है । 

इस हिन्दी व्याख्या की एक बड़ी विशेषता यह है कि विशेष महत्वपूर्ण 
तुलनात्मक स्थलों पर व्याख्याकार ने विषय को अपनी स्वरचित संस्कृतकारि- 
काओं में संगृहीत कर दिया है । इस प्रकार की कुल २३१ कारिकाएं भी इसमें 
सम्मिलित हो गई हें । यह कारिकाएं व्याख्याकार के 'दर्शनमीमांसा” नामक 
दूसरे ग्रन्थ का अंश हैं। इन कारिकाओं से विषय को समझने में तथा स्मरण 
रखने में विशेष सहायता मिलने की आशा है । 

पाठकों की सुविधा के लिए ग्रन्थ के मुद्रण में मूल ग्रन्थ के अनुवाद भाग 
तथा व्याख्या भाग को अलग-अलग टाइपों में छापा गया है। अनुवाद भाग 
की प्रधानता को ध्यान में रख कर उसको इटेलिक टाइप में और शेष व्याख्या 
भाग को पाइका टाइप में छापा गया है। इस दो प्रकार के टाइप के प्रयोग से 
ग्रन्थ पढ़ते समय पाठकों को विशेष सुविधा होगी। जो पाठक मुल ग्रन्थ का 
केवळ अनुवाद भाग पढ़ना चाहेंगे वह केवल इटेलिक टाइप में छपे भाग को 
बड़ी सुविधा से पढ़ सकंगे और जो व्याख्या भाग से लाभ उठाना चाहेंगे वह 
भी इसमें सरलता अनुभव करेंगे । 

इस ग्रन्थ के प्रकाशन का भार 'चोखम्वा संस्कृत पुस्तकालय बनारस” के 
अध्यक्ष श्री जयकृष्णदास जी गुप्त ने स्वीकार कर इसे सुन्दर रूप में प्रकाशित 
करने का प्रयत्न किया है, इसके लिए वे धन्यवाद के अधिकारी हैं । पुस्तक का 
प्रूफ देखने में पर्याप्त सावधान रहने पर भी कहीं-कहीं अनर्थकर अशुद्धियाँ रह ही 
गई Š । इसका हमें वहुत खेद है । अगले संस्करण में उन सब चुटियों को दूर 
करने का प्रयत्न किया जायगा | 
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उसके आविष्कार की कहानी का कुछ आभास पाया जा सकता है। किसी एक 
विषय को लेकर विशुद्ध जिज्ञासा-भाव से अथवा जय-पराजय की आकांक्षा से 
अनेक विद्वान्‌ पुरुषों में परस्पर जो शाखचर्चा होती है उसी का नाम क्रमशः “वाद? 
और 'जल्प' है । न्यायशाख् की सारी शक्ति वाद! और 'जल्प' अथवा थदाख्रचर्चा के 
इस स्वरूप को परिमार्जित, परिष्कृत और नियमित करने में ही ब्यय हुई है ऐसा 
स्पष्ट प्रतीत होता हे । बादी ओर प्रतिवादी को अपने.२ विषय का प्रतिपादन किस 
शेली से करना चाहिए, कौन सी ऐसी चुरियाँ हैं जो उनके पक्ष को कमजोर वना 
देती हैं; प्रतिपत्ती को कंसे अवसर पर निगुहीत कर लेना चाहिए, वाद-विवाद की 
शेळी और इन्हीं दाँव-पेंचो का विशद विवरण न्यायशाख के बहुत बढ़े भाग में 
मिलता हे । इसके अतिरिक्त न्यायशाख का जो कुछ अंशा daat ह चह देहादि 
व्यतिरिक्त नित्य आत्मा की सत्ता-साधन में व्यय हुआहे। बस यह दो और 
केवळ यही दो न्यायद्चाख के प्रतिपाद्य विपय हैं इन दोनों विपर्यो का ध्यान कर 
उस परिस्थिति का जिसमें न्यायदाख का निर्माण हुआ, अनुमान सहज हो में 
लगाया जा सकता हे । 

यह कहने की आवश्यकता नहीं कि न्यायझाख के इन दोनों विपयों सं से एक. 
साध्य है और दूसरा साधन । देहादि से अतिरिक्त नित्य आत्मा की सत्ता सिद्ध 
करना ही न्यायशास्न का प्रमुख और सेद्धान्तिक भाग है। यह दूसरी वात हे कि 
परिस्थितियों के वशीभूत होकर अपने विपयों का प्रतिपादन करते समय उसने 
साध्य को गौण और साधन-भाग को प्रधान वना दिया है । न्यायशाख के प्रधान 
्रतिपाद्य-विषय आत्मवाद को देखकर यह सहज ही समझा जा सकता है झि 
आत्मवाद और नेरात्स्यवाद के सङ्घ सें ही न्यायशाख् का आदि सूत्रपात हुआ हे। 
और उनके पारस्परिक वादःविवादों से ही न्‍्यायशाख का विकास हुआ हे । 

वस्तुतः देखा जाय तो न्याय-दर्शन मनुष्य के विचारों का परिशोधक और 
संरक्षक हे । वात्स्यायन ने प्रमाणेरथपरीक्षणं न्यायः के शब्दों में न्यायका जो 
स्वरूप निर्दिष्ट किया है, वह भी इसी चात का पोषक है। प्रमाण और तक 
[ युक्तियों ] के द्वारा किसी सिद्धान्त [ अर्थ ] की परीक्षा करना न्याय का कार्य 
है । इस दृष्टि से सनुष्य जब किसी विषय में कोई सिद्धान्त स्थिर करता है वहीं 
न्याय की सहायता अपेक्षित होती हे । इसलिए stat gata विचारशील मानव 
समाज की मौलिक आवश्यकता और प्राथमिक उञ्चावना है । उसके विना मनुष्य 
न अपने विचारों एवं सिद्धान्तो को परिष्कृत तथा सुस्थिर ही कर सकता है और न 
प्रतिपक्षी के सेद्धान्तिक आघातों से अपने सिद्धान्त की रक्षा ही कर सकता है ।. 
अपने सिद्धान्तो के परिष्कार, रक्षा और प्रचार कार्य में मनुष्य का सबसे वडा. 
सहायक न्याय शास्र ही है । इसीलिए न्याय-दशेन के 'जल्प' और "वितण्डा? कः 
प्रयोजन बतळाते हुए भाष्यकार ने लिखा है-- 


'तन्त्वाध्यबसायसंरक्षणाथ जल्पवितण्डे, कण्टकशाखावरणबत्‌? 


विस प्रकार बिसी छोटे पाचे की रशा करने के लिए उसके घारों ओर कोटे 
e < 6 

की याद लगा दी जाती € इसी प्रकार सिद्धान्त m नरव की रखा के Is 
aalen छादि न्यायाङ्ग, को टेदार वाचे 


एए सिद्धान्त की समझ लेन से हमें न्या 
परिदर्मनों को जो कि समय ने पर उसमें होते रहे हैं समने में सहायता मिलेंगी 
räifen और तप्याध्यवसाय-संरद्ण' यहा न्याय शास के प्रधान कार्य É रस 
छिए इसका ररूप बहुल कढ मानय-विचाराक ऊपर शवलम्पित Cu जिस प्रकार 
प्रध्वी में सभी प्रकार E पोषक सत्य हैं, हम अपने घर्म-चछु्ओ से उन्हें मले ही न 
देख स पर नीम और नीतू, अंगर थोर जाम, केला और कटएळ सभी अपने २ 
पोषण ae उसी ei में से न्याय लेते हं ओर अपने फटों द्वारा उन विरोधी तच्चों 
पे. सन्मम को mat में हमारे सामने प्रस्तुत कर देते 7, हसी प्रकार विचार छत्र 
आर प्रमाण एम में भी हर प्रकार के नष्य पिद्यमान ४ । एर विचार के भार हर 
पिन्नान्त के पोषक तष्य उससे मिळ सकने Z । विचार घेत्र से उन s= को नवीच 
घर अपने सिद्धान्त को परिपुष्ट करना ऑर उन तरवो को मततरूप दे देना यही 
ग्यायशार का कार्य ह । हसलिए बहुथा दो विरोधी सिद्धान्तों के समथन एवं 
rizsrm पा भार न्यायशागा पर ही भाता T, जोर न्यायणाख उन दोनों ी 
सिझारतों हा पुष्टि x लिए आवशयक उपकरण उसी सामान्य पेत्र से निकाल फर 
spna 'आरमा है की पुष्टि भी न्यायक्वाख छी परता दि भोर 'आत्मा नहीं है! 
Cast पुष्टि का उत्तरदायित्व भी न्यायनाख पर हौँ जाता है। एस उसे 'दौद्धन्याय 
नाम से घल्ग परने का बल भले ही फर पर £ तो घट न्यायधाख ही। ऐसी 
अय्या में गदतः एक ही ss होने पर भी उसके वाह्यस्वरूप सें परियतन छो 
जाता £ जार एप ही न्यायदा प्राचीन न्याय, नग्यन्याय; बोदन्यास, जन न्याय, 
पोररव्यग्याय, पराष्ाप्यन्याय आदि फे विधिधस्यरूपों में मारे सामने शाता टे । 


न्यायशारू के विकास पर धार्मिक प्रभाव-- 
, परतीय साहित्य में न्याय साख फा पपनिदुदा प्रायः धामिक भायनाने किया 
ti पमाण में जिस oam फी धामिफ शास्तिया समय २ पर होती गए न्यायणाख 
क म्एराप पर उसका प्रभाव स्पष्ट रूप से अहित ऐना गया । यह प्रभाय इतना 
rs खर हयमा श्थायी है कि विनित फाळ में निमित न्याय साहित्य पर 
mas" घाप स्प दिरराई दनी हत एस प्रभाष फी परग फा भ्यान में रखने हण 
पदि ra सग्पूण व्यार sic बा विरसेषण परे नो E उसके मीन भाग 
Ioeze won २ दिखाएँ ga, चिन हम प्राचीन न्याय, मध्य न्याय कौर नम्प 
om ये. याग हे निर्दिए mç यने हन ग्याय ददान का प्रादर्याव यद भगयान पे: 


` Lë = 
शाम क पप शो सुया घा । न्याय दारा के: एक 
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[ १९८ ] 
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यौवनकाल का “वौद्ध न्याय? तथा जेन-न्याय 'मध्य कालीन न्याय' हे और die: 
धर्म के पतन एवं ब्राह्मण धर्म के पुनरुत्थान काल का न्याय “नव्य न्याय” के नाम 
से विख्यात है। | . 

भारत के धार्मिक जगत्‌ में चौद्ध धर्म एक भीषण क्रान्ति के रूप में उत्पन्न 
हुआ और वि० qo पञ्चस शताव्दी से लेकर दश शताब्दी So तक १५०० q 
उसने देश के धार्मिक एवं राजनीतिक क्षेत्र को व्यापक रूप में प्रभावित किया । 
परन्तु उसके वाद वह भारत से एकदम लुप्त हो गया । भारत के सीमावर्ती तिब्बत 
चीन, ब्रह्मा, लङ्का आदि देशों में बौद्धधर्म का प्रचार हो जाने के बाद भारत सें 
उसका प्रभाव बहुत काल तक स्थिर नहीं रह सका । वह आँधी की तरह आया, 
राज्याश्रय ने उसे उत्तेजना दी, लगभग पन्द्रह सौ वर्ष बाद फिर जेसे सब कुछ 
साफ हो गया केवळ साहित्य में जहाँ-तहाँ उसके. कुछ चिह्न अवशिष्ट रह गए। 
daad के उन्हीं साहित्यिक अञ्चावशे्षो में मध्यकालीन “बौद्ध-न्याय! हे । “बोद्ध 
न्याय’ के समकालीन तथा समान तन्त्र जेनन्याय” की भी लगभग वही स्थिति 
है। परन्तु न विदेशों में उसका उतना अचार हुआ और न भारत से उसका 
विलोप ही हुआ । 

चह वोद्धन्याय [ तथा जेन न्याय ] एक आँधी या क्रान्ति की gf या 
भन्नावशेप भले ही हो परन्तु उसका अपना स्वतन्त्र व्यक्तित्व हे और वह व्यक्तित्व 
इतना ज्ञवरदस्त हे कि उसने दार्शनिक साहित्य और विशेषतः ब्राह्मणों के न्याय 
साहित्य को अलग दो टुकड़ों में वॉट दिया Š । बोद्धधर्म से पूर्व का म्राचोन न्याय 
अलग है और dead के हास के वाद्‌ का नव्य न्याय अलग हे। उन दोनों 
की रचना झोळी इतनी भिन्न हो गई हे कि उनको मिलाने का यत्न करने पर भी 
चे मिल नहीं सकते । उन दोनों के बीच अविचरू खड़ा हुआ “मध्य न्याय! या वौद्ध 
न्याय जेसे आज भी उनके सारे वळ-पोरुप-प्रयल् को विफल कर रहा है । 

प्राचीन और नवीन न्याय के वीच वौद्ध न्याय? जो अपना एक अलग अस्तित्व 
रखता है उसका कारण उसकी धार्मिक विशेपता है। बौद्धधर्म अनात्मवादी धर्म है 
ओर उसके पूर्वोत्तरवर्ती धर्म आत्मवादी धर्म हैं। इसलिए जहाँ प्राचीन और 
नवीन न्याय आस्मास्तित्व-पोपक तत्त्व जुटाने का प्रयत्न करते हैं वहाँ वोद्धन्याय 
अनात्मचाद्‌-पोपक तर्च्वा का संग्रह करने स व्यस्त हे l इसलिए उसका व्यक्तित्व 
उन दोनों से अलग स्पष्ट ही दीख रहा है । Š 


न्यायशास्त्र के दो युग-- 


D न्याय साहित्य के जो यह तीन प्रमुख विभाग हमने किए हैं, इनकी भी सूचम 
वेचना करने से उनमें से प्रत्येक में अनेक स्तर [ तह ] दिखाई देते हैं जो उसके 
विभिन्न-कालिक अभावो को परिलक्षित करते हैं। उदाहरण के लिए प्राचीन न्याय 
को छीजिए। रचना की दृष्टि से इसके दो भाग अत्यन्त स्पष्ट हैं। एक में मूल सूत्र 
और दूसरे में भाष्य, वात्तिक, तात्पर्य टीका आदि का समावेश होता हे । इनमें सेन 
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[ २० ] 
“यथा यया भवेत्पुंसां व्युत्पत्तिः प्रत्यगात्मनि | 
सा सेव प्रक्रिया साध्वी विपरीता ततोऽन्यथा IP 

यह प्राचीन न्याय का एक युग था। उसे हमने 'साध्यप्रधान युग” के नास से 

निर्दिष्ट किया है । 
२ साधनप्रधानयुग=- 

उसके वाद आत्मा और अनात्मा का यह विवाद जव स्पष्ट रूप से पक्ष-प्रतिपक्ष 
के रूप में सामने आया और उसके साथ वादी या प्रतिवादी की जय अथवा 
पराजय की भावना का पुट लगा तो उसने एक नवीन रूप धारण किया | जय- 
पराजय की इस भावना के साथ ही विषय-प्रतिपादक पञ्चावयवयुकक्त अनुमान- 
वाक्य की झली का आविष्कार हुआ । प्रतिज्ञा, हेतु ओर उदाहरणादि का एथक्‌ २ 
निर्देश कर परार्थानुमान की प्रणाली का जन्म और उसके चाद हेत्वाभास, जाति 
और अन्त में निग्रह स्थानों का परिष्कृत रूप में प्रचार इन सबका आविष्कृत 
और प्रचलित होना आवश्यक ही नहीं अनिवार्य था और वही हुआ भी । थोडे 
समय सें वाद-विवाद की कळा ने एक स्वतन्त्र शास्त्र का रूप धारण कर लिया 
और उनके लिये स्वतन्त्र परिभाषाओं और स्वतन्त्र नियमों का निर्माण हुआ। 
न्यायशास्र के इस परिवर्तन काल में नियम-निर्माण आदि के इस अभिनव 
आयोजन का कुछ ऐसा प्रभाव पड़ा कि तात्कालिक नेयायिकों की दृष्टि में आत्स- 
तत्व विवेचन रूप उनका प्रधान प्रतिपाद्य विषय तो पीछे पड़ गया, और साध्य 
के बजाय साधन के निर्माण में ही उनकी सारी शक्ति लग गई । इस नवीन युग- 
भावना के बीच सुसंस्कृत होकर न्यायशाख जिस रूप सें हमारे पास पहुँचा वही 
आज का उपलब्ध न्यायदसेन है, जिसमें साध्य की अपेक्षा साधन पर और प्रमेय 
की अपेक्षा प्रमाण पर अधिक बल दिया गया है । इसे हम न्यायशास्र में *साधन- 
प्रधान-युग” कह सकते हैं । | 

न्यायशासत्र के इन दो विभिन्न रूपों का परिचय न केवल उसके विकास क्रम 
के सूचम परिशीलन में ही पाया जाता है, अपितु दो विभिन्न कालो में उसके लिये. 
अयुक्त होने वाले दो विभिन्न नामों सें भी उनकी ध्वनि स्फुट रूप में प्रतीत होती 
है। प्राचीन न्यायशाख्र के लिये “आन्वीक्षिकी” शब्द का प्रयोग संस्कृत साहित्य में 
चहुतायत से हुआ है । और वह शब्द न्यायशास्त्र के 'साध्यप्रधान युग? की भावनाः 
को ही स्फुटतया व्यक्त करता है। 'आस्वीच्षिकी' शब्द का अर्थ स्वयं भाष्यकारः 
“वात्स्यायन? ने इस प्रकार किया हे-- 


अत्यक्षागमाभ्यामीक्षितस्य अन्वीक्षणसन्वीक्षा । 
तया प्रवतत इत्यान्वीक्षिकी न्यायविद्या न्यायशास्त्रम्‌ Ir ` 


_ अर्थात्‌ अत्यक्ष [ योगि प्रत्यक्ष ] और आगम [ आप्त वचन ] द्वारा परिज्ञात - 
अथ [ आत्मतत्त्व ] का [ युक्तियों द्वारा लौकिक पुरुषों के ] परिज्ञान प्राप्त करने 
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विषय के चिन्तन में व्यासक्त था, इसलिए आँखों के सामने कुएँ के आते हुए 
भी वह कुएँ को नहीं देख सके। यही उनके कुएँ सें गिरने का कारण था, न 
कि उनकी नेत्र-विहीनता । पेरों में दो आँखें और हो जाने से क्या इस परि- 
स्थिति में कोई परिवर्तन हो गया? पेरों में क्या उनके सारे शरीर में आँखों के सिवा 
और कुछ भी न रहता तो भी मन के विषयान्तरासक्त होने की हालत में असली 
दो आँखों के समान वे सहखों आँखें व्यर्थ ही रहतीं और वे उस घटना की पुनरा- 
वृत्ति को रोक नहीं सकती थीं । महर्षि गोतम के सम्बन्ध में ऐसी मिथ्या कल्पना 
करते समय भी यदि उसे उनके इस सिद्धान्त का स्मरण हो आता तो आशा थी 
कि उसे इस प्रकार की मिथ्या और व्यर्थ कल्पना करने का साहस न होता। हाँ 
पेरों के दोष से कुएँ में गिर पड़ने की भी दुघंटना ने उनकी “आँखें खोल दीं? ताकि 
आगे वह सावधान होकर चले ओर इस प्रकार की दुर्घटना की पुनरावृत्ति.न हो। 
यह भावाथे यदि 'अक्षपाद' शब्द से निकाला जाय तो उसकी अपेक्षा अधिक 
सङ्गत होगा । 

दूसरी कथा का निर्देश न्यायकोशकार ने अपनी टिप्पणी में किया है जिसका 
भाव यह है कि-महर्षि गोतम, न्याय-सिद्वान्तो का खण्डन करने वाले महर्षि 
व्यास से अप्रसंन्न हो गये और उन्होंने ऐसी प्रतिज्ञा कर ली कि कभी इसका-सुख 
नहीं देखूंगा । पीछे व्यास की प्रार्थना आदि से प्रसन्न होने पर उन्होंने géi में 
आंखें बनाकर उन पेर की आंखों से उन्हे देखा पूर्वकथा की भाँति ही यह कथा 
भी सर्वथा मिथ्या, अविश्वसनीय और किसी दूषित मस्तिष्क की परिकल्पना हे । 
उसका प्रयोजन न्याय का खण्डन करने चाले वेदान्त शाख के प्रवर्तक महर्षि व्यास 
की तुच्छता दिखाकर महर्षि गोतम और उसके द्वारा न्यायशाख् की गौरव वृद्धि 
करना है । अस्तु, इस प्रकार की मिथ्या कल्पनाओं से. इस समस्या का;हळ नहीं 
हो सकता । 


गोतम तथा अक्षपाद का भेद पक्ष-- 

पुराण आदि प्राचीन संस्कृत साहित्य में पाए जाने वाळे इस सम्बन्ध के ऐति- 
- हासिक विवरणों पर यदि विचार करें तो वह शायद गोतमं और अक्षपाद की 
एकता के बजाय विभिन्नता की पुष्टि में अधिक सहायक होंगे। इसका कारण यह 
हे कि पुराणों के अनुसार महर्षि गोतम का स्थान 'मिथिला' के पास और अक्षपाद्‌ 
का स्थान 'काठियावाड' के पास अभासपत्तन? में निश्चित होता है। बह्माण्ड. . 
पुराण के अनुसार अक्षपाद शिवजी के अंशभूत सोमशर्मा ब्राह्मण के पुत्र हैं, ओर 
प्रभासपत्तन के रहने वाले और जातुकर्णी व्यास के समकालीन हैं । उनके सम्बन्ध 

में ब्रह्माण्ड पुराण का वर्णन इस प्रकार हे-- | 


१. गोतमो हि स्वमतदूषकस्य व्यासस्य दर्शनं चक्षपा न कर्तव्यमिति प्रतिज्ञाय, पश्चाद्‌ 
व्यासेन प्रसादितः पादे नेतरं प्रकाय इष्टवान्‌, इति पौराणिकी कथा š 
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आदि ग्रन्थों में न्याया का रचयिता 'महपि गोतम? को ठहराया गयाहे। ` 
इसके विपरीत न्यायभाष्य, न्यायवार्तिक, न्यायवार्तिक तात्पर्यं टीका ओर 
न्यायमंजरी आदि न्याय शाख के अनेक ग्रन्थों में न्याय शाख को 'अक्षपाद' की 
कुति बतलाया गया है। इस सम्वन्ध में एक तीसरा मत महाकवि भास के 
प्रतिमा नाटक में मिळता हे जो इन दोनों से भिन्न है ओर जो न्याय शाख का प्रणेता 
श्री मेधातिथि को वतळाता है। इस मकार संस्कृत साहित्य में न्याय शास्र के 
रचयिता के रूप सें हमारे सामने तीन नाम आते हं। इन तीनों से न्यायदाख 
वस्तुतः किसकी कृति हे इसका निर्णय कर सकना कठिन कार्य हे। प्राचीन पण्डितो 
के अनुसार अक्षपाद और गोतम एक ही व्यक्ति है । महर्षि गोतम का दूसरा नाम 
अक्षपाद क्यों पड़ा इस सम्बन्ध में दो आख्यायिकाए प्रसिद्ध हं। पहली आस्या- 
यिका का भाव यह है कि-- 


महर्षि गोतम किसी समय अमण के लिए जा रहे थे। उस समय वे किसी 
दार्शनिक प्रश्‍न के विचार में इतने निमग्न हो गये कि मार्ग का ध्यान उन्हे न 
हा और वह किसी कुएं में जा गिरे । कुएं से उनकी प्राणरक्षा तो यथा-कथञ्चित्‌ 
रो गई, पर आगे कभी इस प्रकार की दुघंटना न घटे इस भाव से कृपाल भगवान्‌ 
ने उनके परो में दो आँखे वना दीं इसीलिए वह अक्षपाद Toi में आँख वाळे ] 
जाने लगे । 
इस कथा की निःसारता और मिथ्या-परिकरपना इतनी स्पष्ट है कि उसके 
लिए किसी प्रमाण की आवश्यकता नहीं है। जिस मस्तिष्क से इस मिथ्या 
कथानक की सृष्टि हुई उसने अक्षपाद शब्द को अन्वर्थ कर देने की वात तो 
सोची, पर शेष उसकी योक्तिकता आदि पर तनिक भी विचार नहीं किया 
अन्यथा ऐसी तुच्छु परिकल्पना वह कभी न करता । मन अणु हे, एक समय 
में एक ही वस्तु का ज्ञान वह कर सकता हे, 'युगपञ्ज्ञानानुस्पत्तिर्मनसो लिङ्गम्‌ 
यह न्यायशास्त्र का ही सूत्र है । महर्षि गोतम का मन उस समय किसी अन्य 


१. योऽक्षपादसूर्षि न्यायः प्रत्यभाद्‌ वदतां वरम्‌। 
तस्य वात्स्यायन इदं, भाष्यजातमवतंयत्‌ ॥ 
[ न्याय भाष्य, विजयनगरम्‌ संस्कृत सीरीज } 
२. यदक्षपादः प्रवरो सुनीनां शमाय a जगतो जगाद । 
कुताकिकाज्ञाननिवृत्तिहेतोंः करिष्यते तस्य मया निवन्धः ॥ [ न्यायवातिक | 
३. अथ भगवता अक्षपादेन निःश्रेयसहेतौ are प्रणीते । [ न्याय-वातिक तात्पयं टीका ] 
४. अक्षपादप्रणीतो हि विततो न्यायपादपः । 
सान्द्राशृतरसस्यन्दफलसन्दभेनिभरः ॥ [ न्यायमञ्जरी, प्रथम परि० | 
५. भोः काइयपगोत्रोरिम । साङ्गोपाङ्गं वेदमधीये, मानवीयं vente, माहेश्वरं योगशास्त्र, 
वाहस्पत्यमथशास्त्र, मेषातिथे्न्यायशाछ, प्राचेतसं श्राद्वकड्पं च । 
[ प्रतिमा नाटक अङ्क ५, qo ७९ | 
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आदि अर्न्थो में न्यायशाख का रचयिता 'महषि गौतम” को ठहराया गया है। _ 
इसके विपरीत न्यायंभाष्य, न्यायवोर्तिक, न्यायवार्तिक तात्पर्य टीका और 
न्यार्यमंजरी आदि न्याय शास्त्र के अनेक ग्रन्थों में न्याय शाख को 'अक्षपाद' की 
कृति वतलाया गया है। इस सम्बन्ध सें एक तीसरा सत महाकवि भास के 
प्रतिमा नाटक में मिळता है जो इन दोनों से भिन्न है और जो न्याय शा का प्रणेता 
श्री मेधातिथि को वतलाता हे । इस प्रकार संस्कृत साहित्य सें न्याय शाख के 
रचयिता के रूप में हमारे सामने तीन नाम आतेहें। इन तीनों में न्यायश्ञाख 
वस्तुतः किसकी कृति है इसका निर्णय कर सकना कठिन कार्य है। प्राचीन पण्डितों 
के अनुसार अक्षपाद और गोतम एक ही व्यक्ति है। महर्षि गोतम का दूसरा नाम 
अक्षपाद क्यों पड़ा इस सम्बन्ध में दो आख्यायिकाएँ प्रसिद्ध हैं। पहली आख्या- 
यिका का भाव यह है कि-- 


महर्षि गोतम किसी समय अमण के लिए जा रहे थे। उस समय वे किसी 
दार्शनिक प्रश्न के विचार में इतने निसग्न हो गये कि मार्ग का ध्यान उन्हैनन 
रहा और वह किसी कुएं में जा गिरे। कुएं से उनकी प्राणरक्षा तो यथा-कथञ्चित्‌ 
हो गई, पर आगे कभी इस प्रकार की दुर्घटना न घटे इस भाव से कृपाळ भगवान्‌ 
ने उनके परो में दो आँखे वना दीं इसीलिए वह अक्षपाद [ पेरों में आँख वाले ] 
कहे जाने लगे । 


इस कथा की निःसारता और सिथ्या-परिकल्पना इतनी स्पष्ट है कि उसके 
लिए किसी प्रमाण की आवश्यकता नही है। जिस मस्तिष्क से इस मिथ्या 
कथानक की सृष्टि हुई उसने अक्षपाद शब्द को अन्वर्थ कर देने की बात तो 
सोची, पर शेप उसकी योक्तिकता आदि पर तनिक भी चिचार नहीं किया 
अन्यथा ऐसी तुच्छ परिकल्पना वह कभी न करता। सन अणु है, एक समय 
में एक ही वस्तु का ज्ञान वह कर सकता है, 'युगपज्ज्ञानानुत्पत्तिमेनसो लिङ्गम 
यह न्यायशाख का ही सूत्र है। महर्षि गौतम का सन उस समय किसी अन्य 


१. योञ्क्षपादमर्षि न्यायः प्रत्यभाद्‌ वदतां वरम्‌ । 
तस्य वात्स्यायन इदं, भाष्यजातमवरतयत्‌ ॥ 
[ न्याय भाष्य, विजयनगरम्‌ संस्कृत सीरीज | 
२. यदक्षपादः प्रवरो सुनीनां शमाय शास्त्र जगतो जगाद । 
कुताकिकाशाननिवृत्तिहेतोंः करिष्यते तस्य मया निबन्धः ॥ [ न्यायवातिक ] 
३. अथ भगवता अक्षपादेन निःश्रेयसहेतौ झार्ने प्रणीते । [ न्याय-वातिक तात्पयं टीका } 
` सक्षपादप्रणीतो हि विततो न्यायपादपः । 
सान्द्रागृतरसस्यन्दफलसन्दर्भेनिर्भरः ॥ [ न्यायमञ्ञरी, प्रथम परि० ] 
š भोः काइयपगोत्रोस्मि । साद्गोपाङ्गं वेदमधीये, मानवीयं धमास, माहेश्वर योगशास्त्र, 
बाह्स्पत्यम« शास, मेवातिथेन्यायशाछ, प्राचेतसं श्राद्वकल्पं च । 
[ प्रतिमा नाटक अङ्क ५, ge ७९ ] 
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विषय के चिन्तन सें व्यासक्त था, इसलिए आँखों के सामने कुएँ के आते हुए 
भी वह कुएँ को नहीं देख सके । यही उनके कुएँ में गिरने का कारण था, न 
कि उनकी नेत्र-विहीनता । परों में दो आँखें और हो जाने से क्या इस परि- 
स्थिति में कोई परिवर्तन हो गया? पेरों में क्या उनके सारे शरीर में आँखों के सिवा 
और कुछ भी न रहता तो भी मन के विषयान्तरासक्त होने की हालत में असली 
दो आँखों के समान वे सहर्खो आँखें व्यर्थ ही रहतीं और वे उस घटना की पुनरा- 
वृत्ति को रोक नहीं सकती थीं । महर्षि गोतम के सम्बन्ध सें ऐसी मिथ्या कल्पना 
करते समय भी यदि उसे उनके इस सिद्धान्त का स्मरण हो आता तो आज्या थो 
कि उसे इस प्रकार की मिथ्या और व्यर्थ कल्पना करने का साहस न होता । हाँ 
पेरों के दोष से कुएँ में गिर पड़ने की भी दुघेटना ने उनकी “आँखें खोल दीं? ताकि 
आगे वह सावधान होकर चले और इस प्रकार की दुर्घटना की पुनरावृत्ति न हो। 
यह भावार्थ यदि "अक्षपाद? शब्द से निकाला जाय तो उसकी अपेक्षा अधिक 
सङ्गत होगा । 

दूसरी कथा का निर्देश न्यायकोशकार ने अपनी टिप्पणी में किया है जिसका 
भाव यह है कि-महर्षि गोतम, न्‍्याय-सिद्धान्तों का खण्डन करने वाले महर्षि 
व्यास से अप्रसंन्न हो गये और उन्होंने ऐसी प्रतिज्ञा कर ली कि कभी इसका-मुख 
नहीं देखूंगा। पीछे व्यास की प्रार्थना आदि से प्रसन्न होने पर उन्होंने पेरों में 
आंखें वनाकर उन पेर की आंखों से उन्हें देखा । पूर्वकथा की भाँति ही यह कथा 
भी सर्वथा मिथ्या, अविश्वसनीय और किसी दूषित मस्तिष्क की परिकल्पना है। 
उसका प्रयोजन न्याय का खण्डन करने वाले वेदान्त शाख के प्रवर्चक महर्षि व्यास 
की तुच्छता दिखाकर महर्षि गोतम और उसके द्वारा न्यायशाख की गौरव वृद्धि 
करना है । अस्तु, इस प्रकार की मिथ्या कल्पनाओं से इस समस्या का; हल नहीं 
हो सकता। 


गोतम तथा अक्षपाद का भेद पंक्ष— 
पुराण आदि प्राचीन संस्कृत साहित्य में पाए जाने वाळे इस सम्बन्ध के ऐति- 
- हासिक विवरणों पर यदि विचार करें तो वह शायद गोतमं और अक्षपाद की 
एकता के बजाय विभिन्नता की पुष्टि में अधिक सहायक होंगे। इसका कारण यह 
है कि पुराणों के अनुसार महर्षि गोतम का स्थान “मिथिला' के पास और अक्षपाद 
का स्थान 'काठियावाड' के पास 'प्रभासपत्तन' में निश्चित होता है। sang 
पुराण के अनुसार अक्षपाद शिवजी के अंशभूत सोमशर्मा ब्राह्मण के पुत्र हैं, और 
प्रभासपत्तन के रहने वाले और जातुकर्णी व्यास के समकालीन हैं । उनके सम्बन्ध 

में ब्रह्माण्ड पुराण का वर्णन इस प्रकार है-- 


१. गोतमो हि स्वमतदूषकस्य व्यासस्य दर्शनं चक्षुपा न कत्त॑व्यमिति प्रतिज्ञाय, पश्चाद्‌ 
व्यासेन प्रसादितः पादे नेत्रं प्रकाइय तं दष्टवान्‌, इति पौराणिकी कथा । 
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आदि अन्थों सें न्यायशाख का रचयिता 'महषि गौतम? को ठहराया गया है। _ 
इसके विपरीत न्यायेभाष्य, न्यायवोर्तिक, न्यायवार्तिक तोत्पय॑ टीका और 
न्यायमंजरी आदि न्याय शास्त्र के अनेक ग्रन्थों में न्याय शाख को 'अक्षपाद' की 
कृति वतलाया गया हे। इस सम्बन्ध सँ एक तीसरा सत महाकवि भास के 
प्रतिमा नाटक सें मिलता है जो इन दोनों से भिन्न है ओर जो न्याय शाख का प्रणेता 
श्री मेधातिथि को वतलाता है। इस प्रकार संस्कृत साहित्य में न्याय sus के 
रचयिता के रूप में हमारे सामने तीन नाम आते हैं। इन तीनों सें न्यायशाख 
वस्तुतः किसकी कृति है इसका निर्णय कर सकना कठिन कार्य है। प्राचीन पण्डितों 
के अनुसार अक्षपाद और गोतम एक ही व्यक्ति है। महर्षि गोतम का दूसरा नाम 
अक्षपाद क्यों पढ़ा इस सम्बन्ध में दो आख्यायिकाएँ प्रसिद्ध हैं। पहली आख्या- 
यिका का भाव यह है कि- 


महर्षि गोतम किसी ससय भ्रमण के लिए जा रहे थे। उस समय वे किसी 
दार्शनिक प्रश्न के विचार में इतने निसग्न हो गये कि मार्ग का ध्यान उन्हे न 
रहा और वह किसी कुएं में जा गिरे। कुएं से उनकी प्राणरक्षा तो यथा-कथश्चित्‌ 
हो गई, पर आगे कभी इस प्रकार की दुर्घटना न घटे इस भाव से कृपाल भगवान्‌ 
ने उनके परो सें दो आँखे बना दीं इसीलिए वह अक्षपाद [ पेरो में आँख वाले ] 
कहे जाने लगे । 


इस कथा की निःसारता और मिथ्या-परिकल्पना इतनी स्पष्ट है कि उसके 
लिए किसी प्रमाण की आवश्यकता नहीं है। जिस मस्तिष्क से इस मिथ्या 
कथानक की सृष्टि हुई उसने अक्षपाद शब्द को अन्वर्थ कर देने की वात तो 
सोची, पर शेप उसकी योक्तिकता आदि पर तनिक भी विचार नहीं किया 
अन्यथा ऐसी तुच्छ परिकल्पना वह कभी न करता। मन अणु हे, एक समय 
में एक ही वस्तु का ज्ञान वह कर सकता हे, 'युगपज्ज्ञानानुत्पत्तिमेनसो लिङ्गम्‌ 
यह न्यायश्चाख् का ही सूत्र हे। महर्षि गोतम का मन उस समय किसी अन्य 


योऽक्षपादसूर्पि न्यायः प्रत्यमाद्‌ वदतां वरम्‌ । 
तस्य वात्स्यायन इदं, भाष्यजातमवतेयत्‌ ॥ 
[ न्याय भाष्य, विजयनगरम्‌ संस्कृत सीरीज ] 
२. यदक्षपादः प्रवरो मुनीनां शमाय शास्त्र जगतो जगाद । 
कुताकिकाशान निवृत्तिहेतों: करिष्यते तस्य मया निवन्धः ॥ [ न्यायवातिक ] 
३. अथ भगवता अक्षपादेन निःश्रेयसहेतौ शासने प्रणीते । [ न्याय-वार्तिक तात्पये टीका } 
४. अक्षपादप्रणीतो दि विततो न्यायपादपः । 
सान्द्राबतरसस्यन्दफलसन्दभ निर्भरः ॥ [ न्यायमअरी, प्रथम परि० ] 
* भोः काइयपगोत्रो रस्मि । साद्गोपाङ्गं वेदमधीये, मानवीयं धमशाल्त्र, माहेश्वरं योगशास्त्र, 
वाइस्पत्यमथ्शाल, मेवातिथेन्यायशाल, प्राचेतसं tee च । 


[ प्रतिमा नाटक अङ्क ५, १० ७९ ] 
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विषय के चिन्तन में व्यासक्त था, इसलिए आँखों के सामने कुएँ के आते हुए 
भी वह कुएँ को नहीं देख सके। यही उनके कुएँ सँ गिरने का कारण था, न 
कि उनकी नेत्र-विहीनता । परों में दो आँखें और हो जाने से क्‍या इस परि- 
स्थिति में कोई परिवर्तन हो गया? पेरों में क्या उनके सारे शरीर में आँखों के सिवा 
और कुछ भी न रहता तो भी मन के विषयान्तरासक्त होने की हालत सें असली 
दो आँखों के समान वे सहखों आँखें व्यर्थ ही रहतीं ओर वे उस घटना की घुनरा- 
वृत्ति को रोक नहीं सकती थीं । महर्षि गोतम के सस्बन्ध से ऐसी मिथ्या कल्पना 
करते समय भी यदि उसे उनके इस सिद्धान्त का स्मरण हो आता तो आज्ञा थी 
कि उसे इस प्रकार की मिथ्या और व्यर्थ कल्पना करने का साहस न होता । हाँ 
पेर के दोष से कुएँ में गिर पड़ने की भी दुघंटना ने उनकी “आँखें खोल दीं? ताकि 
आगे वह सावधान होकर चले और इस प्रकार की दुर्घटना की पुनरावृत्ति न हो। 
यह भावार्थ यदि अक्षपाद” शब्द से निकाला जाय तो उसकी अपेक्षा अधिक 
सङ्गत होगा। 

दूसरी कथा का निर्देश न्यायकोशकार ने अपनी टिप्पणी में किया है जिसका 
भाव यह हे कि-महषि गोतम, न्याय-सिद्वान्तों का खण्डन करने वाले महर्षि 
व्यास से अप्रसन्न हो गये और उन्होंने ऐसी प्रतिज्ञा कर ली कि कभी इसका-सुख 
नहीं देखूंगा । पीछे व्यास की प्रार्थना आदि से प्रसन्न होने पर उन्होंने पेरों में 
आंखें वनाकर उन पेर की आंखों से उन्हें देखा पूर्वकथा की भाँति ही यह कथा 
भी सर्वथा मिथ्या, अविश्वसनीय और किसी दूषित मस्तिष्क की परिकल्पना हे । 
उसका प्रयोजन न्याय का खण्डन करने वाले वेदान्त ज्ञाख के प्रवर्तक महर्षि व्यास 
की तुच्छता दिखाकर महर्षि गोतम और उसके द्वारा न्यायशाख की गौरव वृद्धि 
करना हे । अस्तु, इस अकार की मिथ्या करपनाओं से इस समस्या का; हल नहीं 
हो सकता। | 


गोतम तथा अक्षपाद का भेद पक्ष्- ` 
पुराण आदि प्राचीन संस्कृत साहित्य में पाए जाने वाले इस सम्वन्ध के ऐति- 
हासिक विवरणों पर यदि विचार करें तो वह शायद्‌ गोतमं और अक्षपाद की 
एकता के बजाय विभिन्नता की पुष्टि से अधिक सहायक होंगे। इसका कारण यह 
हे कि पुराणों के अनुसार महर्षि गोतम का स्थान मिथिला” के पास और अक्षपाद 
का स्थान 'काठियावाइ' के पास 'प्रभासपत्तन' में निश्चित होता हे । ब्रह्माण्ड ` 
पुराण के अनुसार अक्षपाद शिवजी के अंशभूत सोमशर्मा ब्राह्मण के पुत्र हैं, ओर 
. प्रभासपत्तन के रहने वाले और जातुकर्णी व्यास के समकालीन हें । उनके सम्बन्ध 
में ब्रह्माण्ड पुराण का वर्णन इस प्रकार है-- 


१. गोतमो हि स्वमतदूपकस्य व्यासस्य दशनं चक्षुपा न कर्तन्यमिति प्रतिज्ञाय, पश्चाद्‌ 
व्यासेन प्रसादितः पादे नेत्रं प्रकाश्य ते दृष्टवानू, इति पौराणिकी कथा । 
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सप्तविंशतिमे प्राप्ते परिबते क्रमागते | 
जातुकर्ण्या यदा व्यासो भविष्यति तपोधनः ॥ 
तदाऽहं संभविष्यामि सोमशमो द्विजोत्तमः । 
प्ररासतीथेमासाद्य योगात्मा लोकबिश्रुतः ॥ 
तत्रापि सम ते पुत्रा भविष्यन्ति तपोधनाः । 
क्षपादः कणादञ्च उलकी वत्स एव च ॥ 
A, 8, 3, द्वारा वायु पुराण नाम से प्रकाशित ब्रह्माण्डपुराण अध्याय २३ 
यदि यह वणन ठीक हे तो यह मानना ही पड़ेगा कि :श्री अक्षपाद का स्थान 
चर्तसान काठियावाड के प्रभासपत्तन सें कहीं रहा होगा। ` 
इधर महर्षि गोतम के स्थान का पता मिथिला के पास मिळता हे। वर्तमान 
stater से उत्तर पूव के कोने में २८ मील की दूरी पर “गोतम स्थान? नाम-का 
एक स्थान मिळता है जिसमें एक वहत ऊँचा टीला हे और कहा जाता ह कि यहाँ 
ही किसी समय महषि गोतम की कुटी रही होगी। उस Ze के पास ही गोतम 
कुण्ड नाम का एक बहुत वडा ताळाव Š जिसका पानी अत्यधिक सफेद और दूध 
की भाँति ही अत्यन्त स्वादिष्ट हे। इस ताळाव से एक छोटी सी नदी भी निकलती 
है जो खीरोई [क्षीरोदथि] नाम से प्रसिद्ध हे । “गोतम स्थान? पर चत्र की नवमी 
को आज भी बहुत बड़ा मेला लगता हे.। इस प्रकार गोतम और अक्षपाद के 
स्थान-भेद के इस प्रश्न ने उनके एकीकरण में एक और वाधा उपस्थित कर दी हे 
जिससे मूळ समस्या की कठिनता और भी बढ़ गई हे । 


मेधातिथि-— 


इसी प्रसङ्ग में तीसरा नाम “मेधातिथि? का उपस्थित हो जाता है, वह भी एक 
विचारणीय प्रश्न है। श्रीसुरेन्द्रनाथ दास गुप्त ने अपनी "हिस्ट्री आफ इण्डियन 
फिलासफी' नामक ग्रन्थ के द्वितीय भाग भें इस प्रश्‍न पर जिस ढंग से विचार 
किया है उससे भी इस प्रश्‍न का हळ हो नहीं सकता Š । इस सम्बन्ध में उनका 
सत दुर्बल और सारहीन जान पड़ता है। आपने भास के प्रतिमा नाटक में आई 
हुई 'सेघातिथैन्यायशाखम्‌” इस पंक्ति की अर्थान्तर कल्पना कर समस्या को 
सुलझाने का जो प्रयत्न किया वह बहुत अस्वाभाविक और असमर्थनीय वन गया 
है। आपका भाव यह जान पडता है कि मेधातिथेः? को षष्टी न मानकर पञ्चमो का 
रूप मानना चाहिए तच उसका अर्थ मेधातिथि का -त्यायरपखर' न होकर 'सेधा- 
तिथि से न्यायशाख पढ़ा? यह हो जायया । और उस अवस्था में न्‍्यायशाख-प्रणेता 
. के रूप में मेधातिथि का नाम आने का कोई अवसर ही नहीं रहेगा । यह ठीक है, 
यदि ऐसा अथ संभव होता तब तो यह प्रश्‍न उठता ही क्यों, पर उसका वेसा अर्थ 
[नना सरळ, स्वाभाविक और संभव नहीं है । 'मेधातिथेन्यायशाख्म्‌? यह वाक्यांश 
दि अलग, स्वतन्त्ररूप से हमारे सामने आए तो हम उसके दोनों ही अर्थ कर 
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सकते हैं, परन्तु जिस प्रकार से और पूर्वापर के जिन वाक्यांशों के वीच वह प्रयुक्त 
हआ उस स्थिति में उसका एक और केवल एक ही अर्थ हो सकता है, दूसरा अथ 
करने की नास-मात्र भी संभावना नहा ह। भास की पुस्तक से सूळ वाक्य हस 
ऊपर उद्धत कर चुके हैं। 'मानवीयं धर्मशास्त्रम-और-वाहं स्पत्यमथथशास्त्रम-के साथ- 
मेघातिथेन्यायश.खम्‌-का अर्थ स्पष्ट रूप से मेधातिथि का न्यायशास्त्र? ही हो सकता 

“मेधातिथि से न्यायशास्त्र पढ़ा यह अर्थ सर्वथा अक्रम-विरुद्ध हे। श्रीदासगुप्त ने 
ऐसा अर्थ करके भास, मेघातिंथि और न्यायज्ञास्र सबके साथ अन्याय किया हे । 


क्या गोतम न्यायशाख्न के निर्मोता नहीं हे !- 

श्रीदासगुप्त ने इससे भी अधिक आश्चर्यजनक एक और नई कल्पना की हे । 
न्यायशास्-प्रणेताओं की सूची में .महषि गोतम का नाम रखना आपकी . इष्टि 
में सर्वथा ही अप्रामाणिक हे । न्यायज्ञास्र के प्रणेता श्री अक्षपाद ही हे; . उस 
सम्बन्ध में सेघातिथि या गोतम का नाम आ ही नहीं सकता ऐसा आपका सत 
हे। आप लिखते हैं-- 

Medhatithi Gotam is more or Jess a mythical person, and there is 
no ‘proof that he ever wrote avything?...... 

Vatsyayan himself refers to Akshpads as the person to whom 
` Nyaya TL the science of logic, ] revealed itself. Udyotakar also refers 
to Akshpad as the utterer of the Nyaya shastre and 50 also does 
Vachaspati, There is therefore absolutely no reason why the original 
authorship of Nyaya should be attributed to a Gotam as against 


Akshapad 
the Nyaya shastra therefore cannot be traced on the evidence of 


the earliest Neuen, authorities to any earlier Gotam; for had this 
been so, it would certainly have been mentioned by either Vatsyayan, 
Udyotkar or Vachaspati 
f ( History of Indian philosophy, Vol, Up P, 393-94 ) 
न्यायशाखर के साथ महर्षि गोतम का नाम ऐसा जुड़ा है जिसके अलग करने 
की कल्पना भी नहीं की जा सकती हे। शताब्दियों से वे न्यायशास्त्र के प्रणेता माने 
जारहे Š । संस्कृत साहित्य के अनेकानेक प्राचीन ग्रन्थों के प्रमाण ऊपर gg 
किए जा चुके हैं जो स्पष्टरूप से महर्षि गोतम को ही न्यायजञाख् का प्रणेता 
प्रतिपादन कर रहे हैं, फिर भी श्रीयुत दासगुस्त महोदय ने इस प्रकार की एक 
, अभूतपूत कलपना करने का साहस कसे किया यही आश्रय SI 
सहपि गोतम न्यायझाखी के रूप सें केवळ भारत में ही नहीं अपितु -अन्त- 
राष्ट्रीय ख्याति om कर चुके हें। द्वितीय शताब्दी A. D के पूर्वाद्धे की यह 
चात है जव कि =u के रूप सें महपि गोतम का नाम भारत की सीमा 
को भी पार कर परशिया तक विख्यात हो गया था! परशिया के सासानि- 
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यन-वंशीय बादशाह आर्दाशिर [ Ardashir 4. D. 2UI.-A0) ] और शापिर 
[ Shapir A, D, 242-272 ] के शासनकाल में संग्रहीत की गई IChorda 
Avest की एक yasth से TLäiheasth, Para Ip) और early Religious 
poetry of Persia, By. I. H. Moulton P. P. (AL) सहपि गोतम का 
उल्लेख हमें निञ्नाङ्कित शब्दों में मिळता है-- 

‘How the fravashis cause ७ man to be born who is a master in 
assemblies and skilled in sacred Jore, so that he come away from 
debate as a victor over Gaotamn’ 


` यद्यपि डा० हॉग ने इस गोतम शब्द का सम्वन्ध गोतमछुद्ध से लगाया है, 
परन्तु हमारे विचार से वाद और सभाचातुर्य के प्रसङ्ग सें वह नाम फवता नहीं 
है । वहाँ तो न्यायशाख्री गोतम की ही आवश्यकता है। निःसन्देह न्यायशास्त्री 
तार्किक शिरोमणि महर्षि गोतम की ओर ही ग्रन्थकार का संकेत हे। ऐसी 
अवस्था में जव द्वितीय शतादवदी के प्रारम्भ में तार्किक शिरोमणि के रूप में महपि 
गोतम भारत के वाहर भी विख्यात हो चुके थे और उत्तरवती संस्कृत साहित्य भी 
खुले और जोरदार शब्दों में उन्हें न्यायशाख का प्रणेता ठहरा रहा है, तव इस सवंथा 
म्रासाणिक अर्थ का अपळाप करना सर्वथा अयौक्तिक और सारहीन जान पड़ता है। 
'त्रिसुजात्मक-समस्या? का हल-- 
अस्तु । अब हमारे सामने प्रश्न यह है कि मेधातिथि, गोतम और अक्षपाद इन 
तीनों नामों के साथ न्यायशाख्र का समन्वय केसे किया जाय। इसी को यहाँ 
'न्रिभुजाव्मक समस्या? कहा गया है। इस प्रमुख प्रश्न का कुछ उत्तर हमें महाभारत 
के शान्तिपंच में मिळता है-- 


मेधातिथिमेहाप्राज्ञो गौतमस्तपसि स्थितः | 
विसृश्य तेन कालेन पत्न्याः संस्थाव्यतिक्रमम्‌ ।। 
_ ( सहाभा० ज्ञा० Wo अ० २६५, ४५ चङ्गवासी एडीशन ) 
इस शोक से यह प्रतीत होता है कि गोतम मेधातिथि” दो नाम नहीं अपितु 
एक ही व्यक्ति हैं । एक शब्द वंशवोधक और दूसरा नामवोधक है। महाभारत के 
इस zi ने हमारी समस्या को आधा हल कर दिया । वस्तुतः मेधातिथि गोतम” 
एक ही व्यक्ति हैं, वही न्यायज्ञारू के आदि निर्माता हैं। भास ने मेधातिथि नाम 
से ओर अन्य ग्रन्थकारों ने गौतम नाम से उन्हीं का उल्लेख किया है । यही इस 
समस्या का सबसे सुन्दर और सबसे प्रामाणिक हल है इसके माने बिना अन 
कोई गति नहीं है।' 
१. सामवेद के गृद्य सूत्र से सम्बद्ध पितृमेध सूत्रः के रचयिता भी गौतम हैं और 
उसके टीकाकार अनन्त यज्वन उनको तथा न्यायशास्त्र-प्रणेता को एक ही मानते 
हैं, परन्तु कोई युक्ति नहीं दी है । - 
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अव इस प्रश्न का gata वाळा एक पहलू और रह जाता है। जेसा कि ऊपर 
कहा जा चुका हे कि गोतम और अक्षपाद को.एक मानने में कुछ ar हैं इसलिए 
“मेधातिथि गौतम? की भाँति “raqra गौतम? को एक सान कर इस प्रश्न का हळ 
नहीं क्रिया जा सकता । तब, ऐसा जान पढ़ता है कि न्यायशाख्र के क्रमिक विकास 
में गौतम और अक्षपाद दोनों हो का महत्त्वपूर्णभाग हे। जेसा कि ऊपर कहा जा 
चुका है कि प्राचीन न्याय के विकास में अध्यात्मप्रधान [ साध्यप्रधान | और gë: 
प्रधान [ साधनप्रधान ] दो युग स्पष्ट प्रतीत होते हैं। इनमें साध्यप्रधान अर्थात्‌ 
प्रमेय प्रधान अथवा अध्यात्मप्रधान युग के निर्माता गौतम और प्रमाणप्रधान 
[ साधनप्रधान ] युग के प्रवर्तक अक्षपाद हें । यद्यपि वर्तमान न्याय सूत्रों में 
प्रमेय का नहीं प्रमाण का ही प्राधान्य प्रतीत हे । परन्तु वह अक्षपाद द्वारा किए 
हुए प्रतिसंस्कार का ही फळ है। इसके पूर्व गोतम का. न्याय उपनिषदों के 
समान प्रमेयम्रधान ही था। अध्यात्म विद्याख्प उपनिषदों से न्याय विद्या को 
पृथक्‌ करने के लिए ही अक्षपाद ने उसको प्रमाण प्रधान बनाया हे । इस प्रकार 
प्राचीन न्याय का निर्माण महर्षि गौतम और अक्षपाद इन दोनों महापुरुषों के 
सम्मिलित प्रयत्न का फल हे । | 


इस प्रकार न्याया के साध्यप्रधान तथा साधनप्रधान दो संस्करणों की 
कल्पना द्वारा इस 'त्रिभुजात्मक समस्या? का हळ किया जा सकता है। यह 
संस्करण पद्धति की कल्पना कोई अपूर्व कल्पना नहीं है। आयुर्वेद के प्रसिद्धतम 
ग्रन्थ चरक में इंस 'संस्कार पद्धति’ का प्रयोग हुआ है। मूल ग्रंथ प्रणेता महर्षि 
“अज्षिवेश' हैं, परन्तु उसके प्रतिसंस्कर्ता “चरक? माने जाते हें जेसा कि चरक 
के टोकाकार 'द्दृवळ' के 'अज्ञिवेशकृते तन्त्रे चरकप्रतिसंस्कृते? इस लेख में प्रतीत 
होता हे । इसी प्रकार न्याय दर्शन के “सूळ प्रणेता गोतम' और उसके “प्रति संस्कर्ता 
अक्षपाद' हैं ऐसा मानने में कोई आपत्ति नहीं उठाई जा सकती हे । 


इस कल्पना से जहाँ इस 'त्रिभुज समस्या’ का हळ निकल आता हे उसके 
साथ दूसरा लाभ यह भी होता है कि न्याय दर्शन में अनेक सूत्रों में उत्तरवर्ती 
वौद्ध सिद्धान्तों का जो उल्लेख पाया जाता है उसको प्रतिसंस्कर्ता अक्षपाद की 
रचना मानकर उसकी सङ्गति अली प्रकार लगाई जा सकती हे । अन्यथा न्याय 
सूत्रों को केवल गोतम की रचना मानने पर उनसें उत्तरवर्ती बौद्ध सिद्धान्तों की 
चर्चा का उपपादन नहीं किया जा सकता हे । अतः इस 'प्रतिसंस्कार पद्धति! 
का अवळम्वन करके ही न्याय के दर्शन निर्माण की "aa समस्या? का हळ 
करना उचित है । | 


_, न्यायशाख के अध्यात्मप्रधान युग के प्रवर्तक सहपि गोतम हैं इस सम्वन्ध 
सं महाभारत और कठोपनिपद्‌ सें भी कुछ उल्लेख पाया जाता है। महाभारत के 
शान्तिपव में निम्नलिखित श्लोक मिलते हैं। 


[ रू ] 


चतु्थश्वौपनिषदो धर्मः साधारणः स्मृतः । 
चानप्रस्थादू गृहस्थाञ्च ततोऽन्यः संप्रवतेते ॥ 
अस्मिन्नेन युगे तात विप्रः सवीर्थदशिसिः । 
मेधातिथिबुधः *००००००००००००*००००००००० ००» || 
एनं धम कृतवन्तः | 
( महाभा० शा० qo, अ० २४३ श्लो० १४-१७ ) 
इन शोकों से हमारी दोनों धारणाओं की पुष्टि होती है। पहिली यह कि 
सेधातिथि गोतम एक ही व्यक्ति हें ओर दूसरी यह कि उन्होंने न्यायशाख्र के 
प्रमेय, साध्य या अध्यात्मम्रधान युग का निर्माण किया । कठोपनिषद्‌ के-- 


शान्तसंकल्पः सुमना यथा स्यादू बीतमन्युर्गोतमो मामिमृत्योः । 
त्यत्‌ प्रसुष्ट सासिबदेत्‌ प्रतीत एतत्‌ त्रयाणां प्रथमं बरं at ॥ 
यथोदकं शुद्धे शुद्धमासिक्तं तादृगेव भवतिः। . 
एबं मुनेर्विजानत आत्मा भवलि गोतम ॥ 
हन्त त इदं प्रवक्ष्यासि sm रह्म सनातनम्‌ | 
यथा च मरण प्राप्य आत्मा भवति गौतम ll 
( कठोपनि० १. १. १० | २. ४. १५ | २. ५. ६. ) 
इस उद्धरणों से जिन गौतम का उल्लेख पाया जाता है कदाचित्‌ वे गौतम ही 
न्यायशास्र के अध्यात्मप्रधान युग के निर्माता हैं। शुक्क-यजुबँदीय-माध्यन्दिनीय 
शाखा के शतपथ व्राह्मण काण्ड १ अ० ४ सें भी कदाचित्‌ इन ही गौतम का वर्णन 
) इन्हीं के गोत्र में आगे चलकर गौतम चुद्ध उत्पन्न हुए हैं। श्री सतीशचन्द 
विद्याभूपण का मत हे कि शतपथ ब्राह्मण सें गोतम के स्थान आदि का जो 
विवरण पाया जाता हे वह मिथिला के समीपवर्ती उपरिलिखित “गौतम स्थान? 
से बिल्कुल मिळता जुलता हे । [ सन्‌ १९१३ में श्री सतीश वावू ने 'गौतम स्थान! 
की यात्रा स्वयं की थी और उसके याद ही यह सम्मति दी थी ] इस सम्बन्ध में 
उनके शब्द इस प्रकार हैं-- 

Tis ( Nachikatas Gotam ) remote ancestor was perhaps the sage 
0004 Gotam descended from that Gotama who is described in the 
पट टे ( Mandal J sukt 62 verse L8. LPL. 85, ]\) and Shata- 
yath PDrambara of the white yajurveda, as having settled in a Pluce 
the de äu Lon of which tallies with that of Gotama-sthanain Aula 

( Indian logic, 0. P. I097 
फलतः बहत प्राचीन काळ सं महदपि गोतम ने आत्मविद्या क आचाय के रूप 
में न्यामशास्र को जन्म दिया था। उसके वाद कालान्तर में समय की आवश्यकता के 


Is 


अनुरूप उस प्रमेय या आत्मप्रधान न्यायशाख को प्रमाणप्रधान शास्त्र का स्वरूप 
मिला । न्यायश्याख ने अपने इस नवीन-ख्पसें भी अपना सुख्य ध्येय तो 
आत्मज्ञान ही रखा, इसमें सन्देह नहीं, परन्तु ध्येय होते हुये न्यायशास्र प्रमार्ण के 
विस्तृत विवेचन में चला गया और उसके सासने आत्मा का विवेचन गोण पड़ 
गया हे। न्यायशाख्र के वर्तमान स्वरूप सें प्रमाणों के विवेचन का ही प्राधान्य हे । 
इसका परिचय न केवल उत्तरवर्ती न्याय साहित्य से ही अपितु वात्स्यायन भाष्य 
और मूलसूत्रों से भी भली-भॉति मिलता हे! न्यायशाख के प्रथम सूत्र--प्रमाण 
प्रमेय-संशय-प्रयोजन-दृष्टान्त-सिद्धान्त-अवयव-तक-नि णय-वाद-जर्प-वितण्डा- 
हेस्वाभास-छुळ-जाति-निग्रहस्थानानां तच्चज्ञानात्रिश्नेयसाधिगमः से जिन पोडश 
पदार्थों के तत्वज्ञान को निःश्रेयस का साधन बताया है, उनमें भी सवग्रथम स्थान 
प्रमाण का रखा हे और आत्मा का साक्षात स्थान भी नष्ट कर प्रमेयों के भीतर 
उसकी गणना की हे। इससे स्पष्ट प्रतीत होता हे कि वर्तमान न्यायज्ञाख ने 
प्रमाणादि को अत्यधिक प्रधानता दी हे। और उसका समर्थन करते हुए वात्स्यायन 
भाष्य सं लिखा हे-- 


तेषां प्रथगभिधानमन्तरेण अध्यात्मविद्यामात्रमियं स्यादू यथोपनिपदः’ 


अस्तु | न्यायशाख्र अपने 'अध्यात्मप्रघान’ स्वरूप को छोड़कर इस नवीन रूप 

में कब से आया यह कह सकना और भी कठिन हे। 'गोल्डस्टकर' का विचार हे कि 

न्यायदाख का परिज्ञान पाणिनि को था और उनके बाद चतुर्थ शताब्दी B. 0. से 

कात्यायन को भी इन न्यायसूत्रों का परिज्ञान था। अतएव इसके पूर्व न्यायशाख को 

ह नवीन रूप कदाचित्‌ प्राप्त हो चुका था। और उसका नवीन रूप में संस्करण 
करने का श्रेय कदाचित्‌ श्री अक्षपाद्‌ को दिया जाना चाहिए । 


क्या भारतीय न्याय पर यूनानी प्रभाव हे ९-- 


इसी प्रसङ्ग में हम डा० सतीशचन्द्र विद्याभूषण की एक ओर अदूसुत कल्पना 
का भी उल्लेख कर देना चाहते हें। आपने अपने एक लेख में बढ़े समारम्भ के 
साथ यह सिद्ध करने का यल किया ह कि भारतीय न्यायशाख को चतसानरूप 
देने में ग्रीक दशन का बहुत बढ़ा हाथ हे। विशेषतः अनुमान में “पञ्चावयव वाक्य 
की प्रक्रिया का विकास भारत में बहुत पीछे हुआ उसके बहुत पूव ग्रीक सें 
अरिस्टाटिल' ने इस “पञ्चावयव वाक्य? की प्रक्रिया. को परिपूर्ण और सुव्यवस्थित 
रूप सें प्रस्तुत कर दियाथा। आपने अपने विषय का उपपांदन इस प्रकार किया हे- 

But so far as the five limbed syllogism of Hindu Logic is concerned 
the Hindu logician may have been indebted some way or othér to the 


१,७०0 stucker’s panini P. P. (äu 
२. जनरल आफ रायल एशियाटिक सोसाइटी आफ ग्रेट ब्रिटेन एण्ड आयलैंण्ड । 
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by Aristotle in its Rhetoric, Prior Analytics and Posteriar Analytics 
inthe 4th century BO. the Hindu logician shows buta vague conception 
of it, as late as the first century B, C. Tt is not inconceivable that the 
Knowledge of Aristotle's logic found its way through Alexandria, 
syria and other countries into Taxila, This is rightly Corroborated 
by the Hindu tradition that Narada who visited Alexandria [ S'weta 
dwbips ] and became an expert in the handling of the five Jimbed 


syllogism... 


Iam inclined, therefore, to think that the syllogism did not 
actually evolve in Indian logic out of inference, and that the Hindu 
logician owed the idea, of syllogism to the influence of Aristotle’, 

( Introduction to the Indian Logic P. P. XV ) 


श्रीसतीश बाबू की इस कल्पना में हमें कोइ खार नहीं दिखाई देता। आप 
हते हैं कि पञ्चावयव अनुमान चाक्यपद्धति का पूर्ण विकास ग्रीक में तो अरिस्टा- 
दिल के समय चतुर्थ शताब्दी 8. 0. में ही हो चुका था और भारत में प्रथम 
शताडदी B. 0. तक भी वह परिमारजितरूप सें नहीं आ पाया था । जिस Syllosism 
पञ्चावयववाक्य के विषय में प्रथम शताब्दी B. 0. तक भारतीय दाइानिकों के 
अज्ञान की घोषणा करने का साहस आप करते हें उसी Syllogism के विषय सें 
“गोर्डस्टकर” जसे उच्च श्रेणी के पाश्चात्य विद्वानों का दृढ़ विश्वास हे कि वह 'अरि- 
स्टाटिल' से भी पूर्व पाणिनि के समय (500 B. 0.) से भी पूर्व भारत में पूर्ण रूप 
से विकसित हो चुका था। 'गोल्डस्टकर? महोदय ने अपनी सुप्रसिद्ध पुस्तक 
Panini सँ लिखा हेन 


That Nyay was known to Panini in the sense of Syllogism or 
logical reasoning or perhaps logical science, J Conclude from the sutra 
IIT. 3. Lë where its affix conveys the sense of instrumentality i. e, 
that by which analysis UL, enlarging) is effected, for in the some form 
Nyaya is made the subject of another rule IIT. 3. 37 Where Panini 
gives as its meaning ‘Propriety, good conduct?’ which would lead to its 
later meaning ‘Policy’. Unless we draw this distinction betwean the 
two sutras named, the first sutra become superfluous, Nor isit probable 
that a civilization like that which is traceable in Paninis rules could 
have done without a word for Syllogistic thought. ( Panini P. P. In 

Ee 

१. अध्यायन्यायोद्यावसंहाराश्र । अष्टाध्यायी ३. ३. १२२। 

२. परिल्योनींणोब ताश्रेपयोः । अष्टा० ३. ३. ३७ । यथाप्राप्तकरणमभ्रेषः । 
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करने वाळा यह सूच “तदधीते तद्वेद इस अर्थ में ठक का विधान करता है, जिससे 
न्यायम्‌ अधीते Zerf" होता E इस प्रकार पाणिनिं 


प्राचीन न्याय का साहित्य 


रूप से कठिन है । पर फिर भी गोल्डस्टकर और उसके आधारभूत 
पाणिनि-सत्रों आधार पर ज्ञा सकता है. कि स्यायशाख बहुत पुरानी 

गोर सम्भवत नहीं, निश्चित रूप सें पाणिनि से पूर्वकी चीझ ह । न्‍्यायशाख का सबसे 
पुराना ग्रन्थ मय मिळता ë वह न्यायसः । परन्तु यह नही कहा जा 
सकता कि थ न्यायसूत्र ठीक सी छप में पाणिनि के पूर्व की चीज हें। इस वात 


की, विपय के साथ आनुपूर्वी और आढदविन्यास में भी कुछ समानता Si 
उदाहरण के लिए हम ऐसे कुछ सूत्र नीचे उदूष्टत करते E 


माध्यमिक सूत्र न्याय सूत्र 
नसंभवःस्वभावस्य युक्तः प्रत्ययहेतुमिः । < स्वसावसिद्धिरापेक्षिकत्वाद, l 

स्वभावः कृतको नामभविष्यति = aza da । 
( माध्यमिक सूत्र. अ. १५७. d. ९३. ) (-न्या. सू. अ. ४. q ३९-४० ) 


kta) स्व्गविपयामिमानवदयं प्रसाणप्रमेया- 
यधामायायथा स्वभी गन्धवेनगरं यथा । । भिमानः । ( 9 २. २१ 3 


-म्ृगाठृषिणकाचद्वा । 
EE . (४. २. ३२. ) 


(B.Y. 8, Eaition, Calcu 


१. उक्थ, लोकायत) न्यास, न्याय, SET निरुक्त, निमित्त, द्विपदा, ज्योतिष, अनुपद, 
अनुकल्प, qS चर्म, चर्चा, क्रमेतर, इलधण, संहिता, पदममे) संधड, SI, परिषद 
संग्र, गण [उणो आयुर्वेद । इत्युद्यादिः ü ४,२६० U (गणपाठ, ४+ २" ६०. पा.) 
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उपयुक्त सारी स्थिति से बही परिणाम निकलता हे कि न्‍्याय-सत्रों की रचना 
भी एक काल सें नहीं हुई। सबसे पूव गोतम के अध्यात्मप्रधान न्यायसूत्र 
की रचना हुई। उसके वाद अध्यात्मप्रधान उपनिषद्धिया से अक्षपाद ने आन्वीक्षिकी 
न्याय विद्या को पृथक करने के लिए उसके प्रमेयप्रधान स्वरूप के स्थान पर 
प्रसाणप्रधान स्वरूप देकर अक्षपाद ने उसका नवोन संस्करण किया ओर बोद्ध 
युग में उसमें कुछ प्रक्षेप और परिवर्धन होकर ही न्याय-शाख को वर्तमान 


स्वरूप प्राप्त हो सका है । 

'न्याय-सूत्रों? के चाद न्याय-शाख्र का दूसरा पुराना ग्रन्थ “वात्स्यायन भाष्य 
हे जिसका रचनाकार ४०० De ( जेकोबी के अनुसार ३००, अन्या के अनुसार 
४०० De ) के लगभग निर्धारित किया गया है। ४०० वि० से लेकर १००० De 
तक के ६०० वर्षौ सें न्याय-शास्त्र के जिस प्रचुर साहित्य का निर्माण हुआ उस 
सारे न्याय साहित्य का आधार ग्रन्थ “न्यायसूत्र? और “वात्स्यायन भाष्य! हैं। अन्य 
जो कुछ भी साहित्य तेयार हुआ वह सभी इन्हीं के समर्थन में और उन्हीं के 
रीका-प्रटीका के रूप लिखा गया हे । इसी लिए उस सबको “प्राचीन न्याय’ साहित्य 
के नाम से कहा जाता है । 


यद्यपि न्याय सूत्रों के बाद “प्राचीन न्याय” के विषय सें कोई सौलिक ग्रन्थ नहीं 

लिखा गया फिर भी १७ वीं शताब्दी तक प्राचीन न्याय के साहित्य का निर्माण 

होता रहा, जो न्याय-सूत्नों की टीका-प्रटीका के रूप में ही था) इसमें से भी ४०० 

से लेकर १००० वि० तक जिस साहित्य का निर्माण हुआ वह अत्यन्त महत्वपूर्ण है । 
g 


१--भाष्यकार वात्स्यायन [ ३०० बि० ]— 
न्याय दर्शन के भाष्यकार वात्स्यायन कौन हैं यह भी एक विवादग्रस्त प्रश्न 
हें । “अभिधानचिन्तामणि? नामक ग्रन्थ में हेमचन्द्र [ जेन ] ने “वात्स्यायन' के. 
अनेक नामों का निर्देश किया है, जो इस प्रकार है- 


“वात्स्यायनो मल्लनागः कौटिल्यश्चणकात्मजः। | 
द्रामिलः पक्षिलस्वामी, विष्णुगुप्तोऽङगुलश्च सः IË 
इसके अनुसार वात्स्यायन, पत्तिळस्वामी, कौटिल्य और चाणक्य सब एक ही 
क्ति के चाम हें ओर वह द्रविड देश का  रहनेवाळा प्रतीत होता है जिसकी 
राजधानी काञ्चीपुर वतमान काञ्चीवरम्‌ थी । इसीलिए उसके नामों में 'दामिल* 
सी एक नाम है ओर “पक्तिरस्वासी? नाम भी उसी देशचासी का नास जान पड़ता 
हे । इसके अतिरिक्त न्यायदर्शन अध्याय २, अ० १ सूत्र ४० सें वात्स्यायन ने उदा- 


१. आयुर्वेद के प्रसिद्ध ग्रन्थ चरक की रचना भो इसी प्रकार हुई, प्रथम असिवेश ने 
फिर चरक ने उसका नवीन संस्करण किया जो आजकल उपलब्ध होता है । Sar 
कि ढवळ? ने लिखा, अभ्िवेशक्कते तन्त्रे चरकप्रतिसंस्कृते. . ' 
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हरणरूप में भात बनाने का वर्णन किया हे जो उस देश का विशेष भोजन है । इन 
सबसे प्रतीत होता हे कि वात्स्यायन द्रविड देश के रहने वाले ही थे । 

वात्स्यायन के जो नाम 'अभिधान-चिन्तामणि' में दिए हैं उनमें 'कौटिल्य' और 
“चणकात्मज' यह दो नाम भी हैं। नन्दवंश के विध्वंसक और मोय साम्राज्य के 
संस्थापक आर्य चाणक्य का नाम भारतीय इतिहास सें अत्यन्त प्रसिद्ध ह। 
कौटिल्य भी उन्हीं का दूसरा नाम हे। अव यदि 'अभिधान-चिन्तामणि'सें'वात्स्यायन' 
के जो नाम दिए हैं वह सव वस्तुतः एक ही व्यक्ति के नामहें तो यह मानना 
पडेगा कि आर्य चाणक्य ही वात्स्यायन नाम से न्यायद्शन के भाष्यकार Š । 

वास्त्यायन भाष्य के प्रथम सूत्र के अन्त सें आर्य चाणक्य-प्रणीत 'कौटिल्य 
अर्थशास्त्र' नामक ग्रन्थ से एक श्लोक भी उद्धत किया गया हे, जो इस प्रकार हे- 


प्रदीपः सर्वविद्यानासुपायः सर्वेंकमेणाम्‌ । 
आश्रयः सबंधमोणां विद्यो देशो प्रकीतिता । 


वात्स्यायन के नाम से ही वर्तमान समय में कामशास्त्र के आधारभूत 
कामसूत्र' मिलते हैं । अत एवं अभिधान-चिन्तासणि के अनुसार “न्याय भाप्य' 
कौरिल्य-अर्थशाख्' और “कामसूत्र! तीनों के रचयिता एक ही व्यक्ति हैं। परन्तु 
श्री सतीद चन्द्र विद्याभूपण जी इससे सहमत नहीं हं । 


वात्स्यायन का ससय--- 

प्रसिद्ध बौद्ध दार्शनिक 'दिङनाग' [ ५०० वि० सं० ] ने अपने 'प्रमाणसमुच्चय' 
नामक ग्रन्थ में 'वात्स्यायन भाष्य” के अनेक अंशों को आलोचना तथा खण्डन 
किया है। इससे यह निश्चित हे कि वात्स्यायन, दिढःनाग से पूर्ववर्ती अर्थात्‌ 
५०० वि० सं० से पूर्व के हैं । 

दूसरे प्रसिद्ध वौद्ध दार्शनिक 'वसुवन्धु' हैं जिनका समय ४८० वि० सं० है। 
उन्होंने अनुमान की जिस प्रणाली का तथा अवयर्वो का जो निरूपण किया है वह 
“वात्स्यायन भाप्य' की प्रणाळी से सर्वथा भिन्न हे । यह प्रणाली यदि 'वात्स्यायन? 
के सामने आई होती तो वे अवश्य उसकी आलोचना करते । अत एव यह प्रतीत 
होता हे कि 'वात्स्यायन'; 'वसुवन्यु' के भी पूर्ववती हैं । 

परन्तु जेसा कि पहले कहा जा चुका हे न्यायसूत्रा में अनेक ऐसे [ प्रक्षिप्त ] 
सूत्र हं जिनमें वोद्ध-सिद्धान्तों का निर्देश हे और वह “माध्यमिक सूत्र! तथा “लक्का- 
चतार' के आधार पर Ë । अत एव वात्स्यायन का काळ उक्त ग्रन्थी के पश्चात्‌ हो 
निश्चित होगा 

मोय साम्राज्य के संस्थापक चन्द्रगुप्त का कार ३०० वि० ऐतिहासिक विद्वानों 
ने निर्धारित किया ह और उपर्युक्त प्रमार्णा के आधार पर भी उनका समय भी 
४०० वि० ge के ऊगभग ही निश्चित होता ह। अत एवं इससे इस वात की भी 
पुष्टि होती है कि “दास्स्यायन' और 'कोटिल्य' सम्भवतः एक ही ब्यक्ति हैं । 

३ तप Zo 
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२--वार्तिककार श्री उद्योतकर-- ९२५ वि० ] 
प्राचीन न्याय के साहित्य में “वात्स्यायन भाष्य, के वाद समय और महरव दोनों 
की दृष्टि से दूसरा स्थान 'न्यायवार्तिक' का है इसके निर्माता श्री 'उच्योतकराचाय' 
का समय आधुनिक विद्वानों की दृष्टि में ६३५ वि० के छगभय हे। 'उद्योतकर' 
के पूर्ववर्ती 'दिङ्नाग? आदि बौद्ध आचायों ने 'वात्स्यायन भाष्य! का जो खण्डन 
किया उसी का उद्धार करने के लिए उद्योतकर ने इस 'न्याय-वातिक' की रचना 
की है। उन्होंने स्वयं लिखा है-- j 
यदक्षपादः प्रवरो मुनीनां, शमाय शाख्रं जगतो जगाद्‌ । 
कुतार्किकाज्ञाननिवृत्तिहेतो:, करिष्यते तस्य सया प्रचन्धः॥। 
“वासवदत्ता? नामक प्रसिद्ध गद्य काव्य के निर्माता श्री सहाकवि 'सुवन्यु' ने 
भी अपने ग्रन्थ में न्याय के स्वरूप की रक्षा करने वाले के रूप में उद्योतकर का 
स्मरण किया है-- 
न्यायस्थितिसिवोद्योतकरस्वरूपां, बौद्धसङ्गितमिवालङ्कार- 
भूषिताम्‌' "` ` वासवदत्तां ददश | 
“पाशुपताचाय? और 'भारट्वाज' इन दो नामों से भी कहीं-कहीं 'उद्योतकर' का 
उल्लेख मिलता है । यह दोनों नाम उनके योत्र ओर सम्प्रदाय के कारण प्रसिद्ध हैं। 
उन्होने स्वयं भी विशेषण रूप से अपने लिए इन दोनों शब्दों का प्रयोग किया है- 
इति श्री परमर्षिभार ट्वाज-पशुपताचाये-श्रीसडुद्योतकर-कृतौ न्यायवातिके पञ्चमोध्यायः 
श्री उद्यो तकर' ने अपने ग्रन्थ में अधिकतर बौद्ध आचार्य 'दिङनाग” और नागाजुन 
का खण्डन किया.है और “दिङनाग” के लिए सर्वत्र “भदन्त! शब्द का प्रयोग किया 
है जो बौद्ध भिच्नुको का आदरसूचक शब्द है। नेयायिकों और बोडो का सबसे मुख्य 
विवाद आत्म तत्त्व के विषय में है । 'उद्योतकर' ने इस प्रश्न को एक विचित्र ढंग से 
उठाया है। उनका कहना है कि बौद्ध विद्वान्‌ यदि आत्म तच्च का खण्डन करते हैं 
तो चह वस्तुतः अपने ही सिद्धान्त और अपने ही धर्म ग्रन्थों के विपरीत बोलते हैं। 
संयुत्तनिकाय ३. ३. से निम्नांश sewa कर चे उसे आत्मतत्त्व का समर्थक चतळाते — 
तथा भारं वो भिक्षवो देशिष्यामि भारहारं च, भारः पञ्चस्कन्धा 
भारहारश्च पूल इति । यश्चासमा नास्तीति स मिथ्यादृष्टिको भवतीति सूत्रम्‌। 
भारं वो भिक्खवे देसिस्सामि। भारहार च। कतमो भिक्खवे 
भारो । पंचुपादान स्कन्धा तिस्स बचनीयम्‌। कतमो च Droe? 
भारहारो । पुग्गलो तिस्स वचनीयम्‌ । | 


१ अहो प्रमाणानभिज्ञता भटन्तस्य । न्याय aro १. १, ६. 
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अन्था के ही विपरीत जाता है। इस प्रकार 'दिङनाग', “वसुवन्छु', “नागाजुन' 
आदि बौद्ध आचार्यो का खण्डन “वार्तिक में जगह-जगह मिलता है । 

सिद्धान्त की इषि से वार्तिककार सूत्रकार से अनेक स्थलों पर आगे बढ़ गये 
š । जिन त्रातो का वर्णन सूत्र में नहीं हे और न हो सकता था इस प्रकार के 
अनेक महत्वपूर्ण सिद्धान्तो का उल्लेख वार्तिक में हुआ है और वहीं से उत्तरवर्ती 
न्याय साहित्य सँ आया हे । इस प्रकार के सिद्धान्तो में से कुछ इस प्रकार हैं-- 

प्रत्यक्ष प्रकरण में-पोढा सन्निकर्प । 

अनुमान प्रकरण में-अज्ुमान के केवलान्वयी, केवळच्यतिरेकी ओर अन्वय- 

व्यतिरेकी चह तीन प्रकार के भेद । 
शब्द प्रकरण में-स्फोटाचुसार पूर्वपूर्ववर्णानुभवजनित-संस्कारसहकृत्त-चरम 
वर्ण के श्रवण से उत्पन्न पद तथा वाक्य की प्रतीति । 


३--श्री चाचरुपति मिश्र ( ८४० वि० ) 


न्यायवातिक की सी die विद्वानों की ओर से कुछ प्रतिकूल आलोचना हुई । 
उसके उद्धार केलिए वाचस्पति मिश्र को 'न्यायवातिक-तात्पयंटीका' लिखने 
की आवश्यकता पडी । वाचस्पति मिश्र मिथिळा के रहनेवाछे अति प्रतिभाशाली 
विद्वान थे। उनके गुरु का नाम त्रिलोचन था, सभी दर्शनों पर उनका ससान 
अधिकार था और सभी दर्शनों पर उनके महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ मिलते हैं जिनमें 
सबसे महरवपूर्ग स्थान वेदान्त दर्शन? के “शङ्कर भाष्य? की रीका "भामती? का 
हे। रीका का यह नासकरण उन्होने अपनी पत्नी के नाम पर किया हे । 
उनके विषय में प्रसिद्ध हे कि वे एक बड़े विरक्त ओर सच्चे दार्शनिक विद्वान्‌ 
थे। विवाहित होते हुए भी वे सदा गृहस्थ धर्म से पराइ्युख रहे और अनवरत 
रूप से गम्भीर मनन आर दाशनिक साहित्य की सि में प्रयलशीळ रहे । 
वृद्धावस्था के आने तक उनके कोई सन्तान नहीं हुई तो एक दिन उनकी 
पल्ली ने दुःखी होकर वंश की रक्षा और नाम चलाने की आवश्यकता की ओर 
उनका ध्यान दिलाया । इस पर उन्होंने पली को जो उत्तर दिया वह विश्वसाहित्य 
की सर्वोच्च भावनाओं में से एक हे । 
उन्होंने कहा-पुत्र के होने पर भी तुम्हारा नास और det चलता रहे इसका क्या 
ठिकाना । में अव तक उस ओर नहीं गया, अव क्या जाउँ! पर हाँ तुम्हारे नाम . 
को अमर करने के लिए में अपनी सर्वोत्तम कृति वेदान्त भाष्य की रीका का 
नाम तुम्हारे नाम पर रखे देखा हूँ। तुम्हारा पुत्र संभव हे एकया दो पीढ़ी 
तुम्हारा नाम चलाता, परन्तु अव तुम्हारा नाम सदा के लिए अमर हो जायगा? । 
अर सचमुच आज 'वाचस्पति un और 'भामती' की इस sote 
जोडी का नाम भारतीय साहित्य में सदा के लिए अमर हो गया है जो उनके 
zéi पुत्रों और सहरखो पोच्र-प्रपोत्नों से भी नहीं होता। ऐसे महापुरुष का पावन 
चरित्र पढ़ कर हमारा हृदय यद्गद्‌ और शरोर रोमाञ्चित हो उठता दै। यह त्याग, 
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यह तपस्या, यह शाखनिष्ठा, ओर यह एकाग्रता सचमुच स्वर्गीय विभूति ढै । 
“वाचस्पति मिश्र' के जीवन में उनके समावेश ने उनको (देव कोटि! सें ws 
दिया है । उनके चरणों से शतशः नमस्कार । 
४--श्री उदयनाचाये [ ९८४ वि० ] 

न्याय साहित्य के rat में श्री वाचस्पति मिश्र के बाद श्री उदयनाचाय का 
स्थान है। वौद्ध दाशनिकों ने जिस प्रकार वाचस्पति मिश्र से पूव नंयायिक विद्वानों 
की आलोचना की उसी प्रकार वाचस्पति मिश्र की भी आलोचना की। उसके 

द्वार के लिए श्री उदयनाचार्य ने “न्यायवार्तिक-तात्पर्य टीका-परिशुद्धि! नामक 
ग्रन्थ की रचना की । इसके अतिरिक्त वौद्ध विद्वानों के संघर्ष के कारण ही उन्होंने 
न्यायङुसुमा्जलि? और “आत्मतत्वविवेक' नामक दो अत्यन्त उच्च श्रेणी के 
दार्शनिक ग्रन्थो की रचना की है। इनमें से 'कुसुमाअलि! में ईश्वर-सिद्धि का 
सफल और स्तुत्य प्रयास किया गया है। उसकी रचना बौद्ध दार्शनिक : 
“कल्याणरक्षित' [ ८२९ वि० ] की ईश्वरभङ्गकारिका' के उत्तर के रूप महड! 
दूसरे 'आत्मतत्त्व विवेक' की रचना 'कल्याणरक्षित' की 'अन्यापोइविचारकारिका' 
और 'श्रुतिपरीक्षा' तथा 'धर्मोत्तराचार्य' [ ८४७ बि० ] के 'अपोहनाम प्रकरण? एवं 
च्णभङ्ग सिद्धि! के उत्तर रूप में हई हे। इसका दूसरा नाम 'वोन्धधिक्कार' भी ह्‌ 
इसमें उन्होने अपोह, च्षणभङ्ग और श्रुत्यप्रामाण्य का खण्डन किया ह। आर ज्ञण- 
अङ्ग, वाह्यार्थ भङ्ग, गुणगुणि भेदभङ्ग तथा अनुपलम्भ इन चार बोद्ध सिद्धान्तों की 
आलोचना करते हुए नित्य आत्मा की सत्ता सिद्ध की ह। 

ईश्वर और आत्मा के विपय सं उद्‌यनाचाय! के वाड के साथ बहुधा Sat 
होते रहते थे जिनमें युक्तियों द्वारा बोद्धों के पराजित होने पर भी वोद्ध इ 
को सत्ता स्वीकार नहीं करते थे। एक वार इसी प्रकार के शाखाथ के बाद वे एक 
ब्राह्मण और एक बौद्ध को लेकर एक पहाड़ी की चोटी पर चढ़ गए और वहाँ से 

होने दोनों को नीचे ढकेल दिया। अकस्मात्‌ नीचे गिर कर बौद्ध सर गया और 

ब्राह्मण बच गया । जिससे छोगों ने ईश्वरवाद की सत्यता स्वीकार की । 

इसके वाद इस नर हत्या का प्रायश्चित करने की दृष्टि से वे जगन्नाथ पुरी की 
यात्रा को गए परन्तु वहाँ उन्हें जगन्नाथ” के दुशन नहीं zg । इसे उन्होंने अपना 
अपमान समझा और उस समय जगन्नाथ को संवोधन करके कहा-- 


ऐनश्वयंसदमत्तोऽसि मामवज्ञाय तिष्ठसि । 
As NN ४” 
समायाते gagtz मदधीना तव स्थितिः ॥ 
हे भगवान्‌ ! आप ऐश्वर्य के सद्‌ सें मत्त होकर आज मेरा अपमान कर रहे हैं, 


लेकिन जिस समय बौद्ध आपका खण्डन करने आवेगे उस समय आपकी स्थिति 
सेरे ही द्वारा होगी । 


इस प्रकार जगन्नाथ के gata) से निराश होकर इन्होंने बनारस में तुषानल में 


[ २७ | 


प्रवेश कर अपने जीवन का उत्सर्ग कर दिया । उनका एक ग्रन्थ 'ळक्षणावळी' सी 
आ - € =e है 
हे जिससे उनके काळ का निर्णय होता हे । उसमें उन्होंने लिखा हे-- 


तर्काम्वराङ्कप्रमितेष्वतीतेपु शकान्ततः । 
वर्षपूदयनश्चक्रे सुबोधां लक्षणावलीम्‌ ॥ 
उदयन के बाद बौद्ध धर्म का पर्याप्त पतन हो चुकने के कारण और विशेषकर 
११०० वि० के वाद तो प्रायः वौद्ध विद्वानों का विल्कुल ही अभाव-सा हो गया। 
इस लिए बौद्ध और नेयायिकों का क्रियात्मक संघर्ष प्रायः समाप्त हो गया । केवल 
नैयायिकों की पुस्तकों में बौद्ध विद्वानों की आलोचना और पूर्वोक्त वार्तो का पिष्ट- 
पेपण होता रहा। दूसरी ओर से उत्तर देने वाला कोई नहीं था अतएव नेयायिकों 
की वह सारी आलोचना निर्जीव आलोचना रही। उसमें कोई आकर्षण 
न रह गया। 


उदयनाचार्य के वाद यह रीका-प्रटीका की पद्धति तो समाप्त हो गई, परन्तु 
प्राचीन पद्धति से न्यायसूत्रों के ऊपर स्वतन्त्र वृत्ति आदि की रचना लगभग 
सत्रहवीं शताब्दी के अन्त तक चलती रही । इस चीच में प्राचीन न्याय के जिस 
साहित्य का निर्माण हुआ उसकी सूची नीचे दी जा रही है। उदयन के उत्तरवतीं 
नंयायिकों सँ जयन्त भट्ट का नाम विशेष उल्लेख योग्य हे उनकी न्याय- 
मञ्जरी एक उत्कृष्ट ग्रन्थ है। इस प्रकार प्राचीन न्याय का यह परिच्छेद प्रायः 
समाप्त हो-गया। 


प्राचीन न्याय-सम्पन्धी जो कुछ साहित्य मिलता हे उसकी सूची इस प्रकार 
déi >. 
तयार की जा सकती हे-- 


५ न्याय सूत्र गोतम अक्षपादकूत [ मूलग्नन्थ ] 

टीका एं-- 
न्यायभाप्य वात्स्यायन ३०० ई० 
न्यायवातिक उद्योतकर ६२५ » 
न्यायवातिक-तात्पयंटीका वाचस्पति मिश्र ८४० nm 
न्यायवातिक-तात्पयंटीका-परिशुद्धि उद्यनाचार्य ९८४ n 
न्यायमञ्जरी जयन्त भट्ट १००० 5 
न्यायनिवन्ध-प्रकाद वर्षमान १२२५ » 
न्यायाटक्वार श्रीकण्ठ 
न्यायसूत्रोद्धार वाचस्पति मिश्र ( द्वितीय ) १४५० » 
न्याय रहस्य : रामभद्र १६३० > 
न्यायसिद्धान्तमाला जयराम . १७०० n 
न्यायसूत्रवृत्ति विश्वनाथ १६३४ £ 


न्यायसंगेप गोविन्द सक्ता १६५० २ 
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सध्य न्याव 
“प्राचीन न्याय? का संक्षिप्त परिचय हम ऊपर दे चुक हं l 'नव्य-न्याय' का 

परिचय आगे देंगे । इन दोनों के वीच में न्याय साहित्य का एक स्तर a 
जिसे हम 'मध्य-न्याय' कह सकते हॅ । इस 'मध्य-न्य़ाय' के भी दो भाग दं एक 
ध्वौद्ध-न्याय' और दूसरा 'जेन-न्याय?। बौद्ध और जेन-भारत के दो प्रमुख धर्म हूँ 
जिनका उदय ईसा के पूर्व छठी शताब्दी में हुआ था परन्तु dis ओर जन 
न्याय उतने प्राचीन नहीं हैं। वास्तविक चोछ-न्याय का प्रारम्भ पञ्चम शताब्दी विर 
सें आचार्य दिङनाग [ ४५०-५२० ] से, ओर वास्तविक 'जेन-न्याय” का प्रारम्भ 
आचार्य सिद्धसेन दिवाकर [ ४८०-५५० | से होता हे । उनके पूत इन दोनों घमां 
का लगभग एक हजार वप से अधिक का इतिहास है। इस एक हजार वपं के 
लम्बे काळ में दोनों धर्मा सें पर्याप्त दार्शनिक प्रगति हुई है। बौद्ध धम में इस 
चीच सौत्रान्तिक, वेभापिक, माध्यमिक तथा योगाचार नाम से चार दार्शनिक 
सम्प्रदायो का विकास हो चुका था और नागार्जुन, असङ्ग, चसुवन्धु सरीखे 
दार्शनिक यहाँ जन्म ले चुके थे। इसी प्रकार जन धमं में भो उपास्वाति SH 
प्रकाण्ड दार्शनिक 'तच्वार्थाधिगम सूत्र! सरश die ग्रंथा की रचना कर चुके थे । 
परन्तु वह वस्तुतः उन दोनों धमां का 'प्रमेय प्रधान! युग था । महात्मा बुद्ध एवं 
महावीर स्वामी ने जिस धर्स का उपदेश किया!वह प्रमेय प्रधान? धर्म था। उसकी 
विवेचना के लिये उन्होने आवश्यकतानुसार उस समय की प्रचलित न्याय भादि 
की अणालियों को ही अपना लिया था। इसलिये उन प्रारस्भिक एक सहस्र sr 
में हमें “बोद्ध न्याय? या जेन न्याय? की अलग उपलव्धि नहीं होती है। पञ्चम 
शताब्दी वि० में आकर वोर्दो में आचाय दिङनाग ने, ओर जेना में आचार्य 
सिद्धसेन दिवाकर ने क्रमशः प्रमाण समुच्चय” एवं “न्यायावतार' ग्रन्थ लिख कर 

बोद्ध न्याय? तथा जेन न्याय” को स्वतन्त्र स्वरूप एवं नवीन विवेचना रोली से 
उपस्थित किया । इसीलिये आचार्य दिङ्नाग' "éis न्याय? के तथा सिद्धसेन 

दिवाकर? 'जेन न्याय? के प्रवतक या जन्मदाता माने जाते हैं । 


दिङ्नाग [ ४५०-५२० ३० ] 
न्याय दर्शन के भाष्यकार 'पक्षिळ स्वामी? या “वात्स्यायन' 'काङ्जीवरम्‌? के 
रहने वाले थे। इसी प्रकार बौद्ध न्याय के जन्मदाता आचाय 'दिङनाग' भी 
कानीवंरम? के एक प्रतिष्टित ब्राह्मण कुल में उत्पन्न हये थे। चोद्धों की 'वात्सी 
पुत्रीय? शाखा के अनुयायी “नागद्त्तः नामक पण्डित ने उनको वौद्ध घर्म में 
दीक्षित किया । उन्हीं से samt ने हीनयान के अनुसार न्रिपिटकों का अध्ययन 
किया । उसके बाद प्रसिद्ध बौद्ध विद्वान्‌ वसुवन्धु से उन्होंने हीनयान तथा महा- 
यान के त्रिपिटक आदि का अध्ययन किया । अपनी प्रखर तर्क शक्ति के कारण घे 
तक पुङ्गव? कहे जाते थे। उनकी प्रतिभा से प्रभावित होकर उस समय के म्रसि- 
San “नाळन्दा विश्वविद्यालय” ने उनको अपने यहाँ निमन्त्रित किया था। 


[३२६] 


उन्होंने उड़ीसा, महाराष्ट्र और दक्षिण भारत का व्यापक रूप से अमण किया 
था | लगभग ७० वर्ष की आयु सें उड़ीसा के किसी वन प्रदेश सें शान्तिपूवक 
निर्वाण प्राप्त किया ! 


दिडनाग का सबसे मुख्य न्याय अन्ध 'प्रमाण समुचय' हे । मूल ग्रन्थ संस्कृत 
में अनष्टप छन्द के कारिका रूप में लिखा गया था और उन पर दिङ्नाग ने स्वयं 
ही वृत्ति भी लिखि dit परन्तु उसका संस्कृत संस्करण लुप्त हो गया। उसके 
स्थान पर तिव्वती भाषा में उसका अनुवाद पाया जाता है। मूळ ग्रन्थ १ प्रत्यक्ष 
परिच्छेद, २ स्वार्थानुमान परिच्छेद, ३ परार्थानुमान परिच्छेद, ४ हेतुरष्टान्त 
परिच्छेद, ५ अपोह परिच्छेद तथा ६ जाति परिच्छेद रूप ६ परिच्छेदा में विभक्त 
था! इनमें केवल प्रथम परिच्छेद का तिव्वती भाषा से संस्कृत में प्रत्यनुवाद 
होकर प्रकाशित हआ हे । दिङनाग ने नेयायिकों के चार प्रमाणों के स्थान पर 
प्रत्यक्ष तथा अनमान दो ही प्रमाण माने हैं। अतः इस ग्रन्थ में दो ही प्रमाण 
का विवेचन किया गया हे। इसके अतिरिक्त ६-७ ग्रन्थ और भी दिङनाग ने 
लिखे हं जिनका उल्लेख आगे सूची में किया जायगा । 


जिस प्रकार वात्स्यायन भाप्य पर वार्तिक, तात्पर्य टीका आदि अनेक व्याख्या 
ग्रन्थ लिखे गये हे उसी प्रकार दिङनाग के इस “प्रमाण समुद्धय' पर घर्मकीति 
[| ६५० ई० ] ने प्रमाण वातिक कारिका? तथा 'प्रमाणवातिक वृत्ति» देवेन्द्रवोधि 
[ ६०० ] ने प्रमाण वार्तिक पञ्जिका? तथा “प्रमाण चातिक पञ्चिका रीका”, रविगुप्त 
[ ७७५ ] ने प्रमाण वातिक वृत्ति, ओर जिनेन्द्र चोधि ने 'विशाला मल्वती नाम- 
प्रमाण समुच्चय टीका? प्रज्ञाकर गुप्त [ ९४० ई० ] ने प्रमाण वारतिकालङ्कार' आदि 
ग्रन्था का निर्माण किया 


इस प्रकार “दिङनाग' [ ४५०-५२० ] से प्रारम्भ होकर मोक्षाकर गुप्त [११००] 
तक बौद्ध न्याय! के साहित्य का निर्माण होता रहा, जिनमें ३१ आचायो ने 
रन्यो की रचना की । इनमें भी दिङनाग [ ४५०-५२० ], धर्मकीति [ ६५०] 
और दान्त daa [ ७४९ ] विशेष रूप से प्रसिद्ध 


सिद्धसंन दिवाकर [ ४८०-५५० ] 

ब्राह्मण न्यायाचायां सें वात्स्यायन का और वोद्ध न्यायाचायों सँ आचार्य 
rat का जो स्थान है वही स्थान जैन न्याय के इतिहास में सिद्धसेन दिवाकर 
का ह्‌ । उन्होने अपने प्रसिद्ध ग्रन्थ न्यायसार की रचना कर जेन न्याय का जन्म 
दिया । उनके पूर्व भद्रवादु द्वितीय [ ३७५ ] ओर उमास्वाति [८५] ने भी अपने 
प्रन्धों में दाशनिक सिद्धान्तो की चर्चा की हे परन्तु वह जेन न्याय” के जन्मदाता 
नहा माने जाते द! सिद्धसेन दिवाकर [४८०-५५० ] से लेकर यद्यो विजय 
[ १६८८ ] तक ३७ जेन विद्वानों ने 'जेन न्याय? पर अपने-अपने अन्ध लिख कर 
न्याय साहित्य फे निर्माण में योग दिया हैं । 


[ ४० ] 


भारत की राजनीतिक स्थिति में परिवर्तन हो जाने पर मम्यतः राज्याश्रय से 
पोषित बौद्ध धर्म अधिक काळ तक भारत में ट्र नहीं सक्रा। प्रतिकूल 
परिस्थितियों के उत्पन्न होते ही बौद्ध विद्वान्‌ भारत को छोड़कर अपने अधिक 
अनुकूल पढ़ने चारे तिव्वत, लक्का आदि देशी को चले गये । इसलिये सन्‌ ११०० 
में 'मोच्चाकर गुप्त! की 'तकभापा' की रचना के बाद "RZ न्याय! की प्रगति एक 
दस रुक गई । परन्तु जेन धर्म' उन प्रतिकूल परिस्थितियों में दढतापूवक भारत 
में ही जमा रहा। इसलिये उसका साहित्य निर्माण का कार्य चलना ही रहा। 
और १६८८ तक “यशोविजय' की सुन्दर दार्शनिक ऋृतियाँ प्राप्त होती रहीं। इस 
प्रकार इतने लम्बे समय में बौद्ध न्याय! तथा 'जेन न्याय' का जो साद्दित्य तयार 
Sat उसकी सूची हम आगे दे रहे हैं। इसी को हम मध्य न्याय? का साहित्य 
कह सकते हैं । 


७-०७ LI > 
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La? D = ~ 
मध्यकालीन न्याय के निर्माताओं का विवरण 
EN e e कल <N 
पञ्चम शताब्दी के प्रारम्भ से सत्रहबीं शताब्दी तक के वौद्ध तथा जेन 
न्यायाचार्या के समयानुक्रम तथा मन्थां का परिचय 


५ दिडनाग [४५०-५२० ई० |-- 
१ 'प्रमाण aer, २ प्रमाण समुच्चय 
वृत्ति, ३ न्याय प्रवेश, ४ प्रमाण शास्त्र 
न्यायप्रवेश, v हेतु चक्र, ६ त्रिकाल 
परीक्षा, ७ आलम्बन परीक्षा, ८ आळ- 
स्वन परीक्षा वृत्ति । 
दिङनाग ने वात्स्यायन फा खण्डन 
किया है। 

२ परमार्थ [ २९८-५६९ ]-- 
चीन देश को गया। चसुवन्यु 
के aen" गोतम के “न्यायसूत्र 
का चीनी भाषा 8 अनुवाद किया। 


न्यायसूत्र’ पर भाष्य भी लिखा । 
3 शङ्गरस्वामी _ [५५०६० ]-- 
दिङनागके दिप्य हं। हि तु विद्यान्यायप्रवेश- 
शास्त्र! अपर नाम'न्यायप्रवेश तकशास्त्र! 
४ धर्मपाल [ ६००-६३५ ६० ]— 
१ जालम्वनप्रत्यथ ध्यानद्षाम्रब्याख्या 
२ विद्यामात्र सिद्धिशाख व्याख्या 
३ पटश्ाख्र वंपुल्य व्याख्या 


५ छाचाय॑ शीलभद्र [ ६३५ šo ]— 
नाल्न्दा विश्वविद्यालय से धर्मपाल 


` 


अध ` ZS जा E 
से अध्ययन कर वहाँ के जाचाय 
यन हूनव्सांग को पढ़ाया । 


६ आवार्य धर्मकोत्तिं [ ५६० ई० ]— 
Y प्रमाणयात्तिक कारिका, २ प्रमाण 
यातिफ वृत्ति, ३ प्रमाण विनिश्चय, | 
४ न्याययिन्टु, ५ ऐतुविन्दु विवरण, | 
६ तक न्याय यादादन्याय, ७सन्ता- ' 

नाम्तरसिदि, ८ सम्बन्ध परहा | 

५ सग्दन्ध परीक्षा वृत्ति । i 


४ gäe भद्र 


५ अकळङ्क देव 


६ विद्यानन्द 


ECH EE 
बाहू ब्याच क ता आचाय जन न्याय क [नमाता आचाय 
१ सिद्धसेन दिवाकर [४८०-५५० ई०]- 


१ न्यायावतार 


२ जिनभद्र गणी [ ३८९-०८८ ] 
अपर नाम चमा श्रमण 
आवश्यक निर्युक्ति पर 'विशेषावश्यक 
भाप्य' नामक टीका 


३ सिद्वसेन गणी [ ६०० ई० ] 
उसास्वाति के 'तच्वार्थाधिगम सूत्र? 
पर 'तच्चार्थ रीका” 

[ ६०० ई० = 


उमास्वाति के 'तत्वार्थाधिगम सूत्र पर 
१ teg हस्तीमहासाप्य'नामक टीका 


२ आप्त मीमांसा, २ युक्तीयानुशासन, 
४ रत्नकरण्डक 


[ ७५५० So ] — 

९ आप्त मीमांसा पर अष्टशती टीका 

२ न्याय विनिश्वय, ३ लघीयस्थय 

४ तरवार्थ वातिक व्याख्यानालछार 
५ सअकलङ्कस्तोत्र,६ स्वरूप सम्बोधन 
[ ८८० Ze ] — 
s जाहमीमांसालङकतिया Een 
२ प्रमाण परीक्षा, ३ आप्त परीक्षा 

४ तच्वा्थ शोक वातिक 


EE र i u T rit S T Z 


७ 


१० 


११ 


१२ 


१४ 


१५ 


[ ४२ | 


—— r 


देवेन्दयोधि [६५०६०] | ७ माणिकयनन्दी {८००० ]— 

प्रमाण वातिक पञ्जिका . | परीक्षामुख सूत्र या परीक्षा मुख शास्त्र 

शाक्यवोधि [ ६७५ Ze ]— ८ प्रभाचन्द्र [ ८२५ Zo ] 

प्रमाण वार्तिक पिका टीका प्रमेय कमळ मार्तग्ठ [परीज्षामुखदी का] 
न्यायकुमुद चन्द्रो दय[ळवीयस टीका] 

विनीतदेब [७०००] | ९ मल्ञ वादिन्‌ [ ८२७ ई० ]— 


१ न्यायविन्दु टीका, २ हेतु बिन्दु | न्यायविन्दु टीका या धर्मेत्तर टिप्पण 
टीका, देचादन्याय व्याख्या, ४सम्वन्ध 

परीक्षा टीका, ५ आलम्बन परीक्षा 

टीका, ६ सन्तानान्तर सिद्धि टीका । 


रविशुप्त [ ७२५ ई० ]— (१० रभस नन्दी [ ८५० ई० ]-- 
प्रमाण वार्तिक वृत्ति । सम्बन्धोद्योत [सम्चन्धपरीचाकीटीका] 
जिनेन्द्र वोधि [७२५० ]— (१३ अख्तचन्द छूरि [९५० ६० |-- 


विश्ञाळामरवती नाम प्रमाण | १ तत्वाथसार, २ आत्मख्याति 
समुच्चय रीका । | 
शान्त रक्षित [ ७४९ ई० ]— 
१ तत्त्व संग्रह कारिका, २वादन्याय 
वृत्ति चिपद्चितार्थ । 
कमळशीळ [ ७५० ई० ]— 
E संक्षि 

१ न्याय बिन्दु पूवपक्ष संक्षिप्त 
२ तच्वसंग्रह पञ्जिका । : छर 
कल्याण रक्षित [८२९ ई० ]- |१४ sisaqa सूरी [ १००० ]— 
१ सर्वज्ञसिद्धि कारिका, २ वाह्यार्थ | १ वाद महार्णवम्‌ 
सिद्धि कारिका,३ अन्यापोहविचार | २ सम्मति तर्कस्सूत्र पर 'तत्त्वार्थ- 
कारिका, ४ ईश्वरसङ्ग !कारिका, | वोधविधायिनी” टीका 
५ धुतिपरीक्षा । 

D 
धर्मोत्तराचाय [ ८४७ -ई० ]— 4५ लघुसमन्त भद्र [ १००० ई० ]— 
१ न्यायविन्दु टीका, २प्रमाणपरीक्ता, | अष्टसाहस्वीविपमपदतात्पर्य टीका 
३ अपोह नाम प्रकरणस्‌, ४ परलोक 
सिद्धि, ५ च्षणभङ्गसिद्धि, ६ असाण 


१२ देचसेन भट्टारक [८९९-९५० ई०]- 
१ न्यायच, २ दर्शानसार 


१३ अद्युन्न सूरी [ ९८० ई० ] 


"विनिश्चय रीका । 


१६ सुक्ताकुस्भ [ ९०० ई० ]-- (१६ कल्याण चन्द्‌ [१००० Ze ]— 


चणभङ्गसिद्धि व्याख्या । प्रसाणवार्तिक रीका? 
१७ E e [९०० ई० ]-. we अनन्तवीर्य [ १०३५ ई ० ]— 
तुविन्दु विवरण | १ परीक्षामुख पञ्जिका | 


२ न्याय विनिश्चय वृत्ति 


[ ४३ ] 


=Z न्याय के निमीता आचाय 


६८ अशोक [ ९०० Ze ]— 
१ अवयविनिराकरण 
२ सामान्यदूपण दिक्‌ प्रसारिता 


जन न्याय क [नमाता आचाय 


l 
| १८ देवसूरी [ १०८६ ई० ]— 
| १ ग्रमाणनयतस्वालोकालङ्कार 
| २ स्याद्वाद रख्ाकर 
| [ प्रमाणनयतस्वालो काळङ्कार टीका ] 
१९ चन्द्रगोमिन्‌ [द्वितीय, ९२५ ई०|- | 
न्याय सिद्धयालोक | 


१९ चन्द्रप्रभ सूरि [ ११०२ ई० ] 
दर्शनशुद्धि या प्रमेयरल्रकोप 


न्यायावतार वृत्ति 
२० प्रज्ञाकर गुप्त [ ९४० ई० ]— २० हेमचन्द्रसूरी [ १०८८-१३१७२ ६० ]- 
प्रमाण वातिकालक्वार १ प्रमाण सीमांसा 
सहावरम्वनिश्रय २ अभिधान चिन्तामणि 


३ काब्याचुशास्रवुत्ति 

४ छुन्दोनुशाखदूत्ति 

५ अनेकार्थसंग्रह, ६ द्वाराय महाकाव्य 
७ त्रिपष्टि शलाका पुरुप चरित 


विक्रमशिणा विश्वविद्यालय केदडिण | 

| 

| S 

| ८ योगशाख, ९ निघण्टु शेप 
| 

| 

| 

| 

i 


द्वार के द्वारपाल प्रज्ञाकरमति [९८३] 
इनसे भिन्न थे। 


¦ २१ नेसिचन्द्र कवि [ ११५० Se ]-- 
पार्थनाथ चरितः में कणाद के खण्डन 
करने का वणन ह! ग्रन्ध नहीं मिलता। 
२२ आनन्द सूरी [ व्याघ्र शिशुक ] 
[ १०९३-३५३५ ] — 


२१ आचाय जेतारि [ ९८० ई० ]— 
५ हेनुतस्वोपदेदा, २ वालावतारतर्क ' 
३ धर्मधमिचिनिश्चय 

२२ जिन [ ९४० ई० ]— 
प्रमाण चातिकालक्वार टीका 


२३ रलकीत्ति [ ६००० ई० ]-- २३ अमर चन्द्र सूरी | सिंहशिशुक ] 
१ अपोएसिद्धि, २ छणमड़सिद्धि सिंह व्याघ्र लक्षण? प्रव्तक 
२९ रयञ्र [ १०४० ई० ]— २४ हरिभद्रसूरी [ ११२० ६० ] 
धुक्ति प्रयोग! s पड दर्शन सुष्वय 
२ न्याय प्रवेशक सूत्र 
३ न्यायाचतार वृत्ति 
२ दशवंकलिकानियुक्ति रीका 
२५ जिनमित्र [ १०२५ ६० ]-- २५ पादेच गणी [ १५३३ ई० ]— 
न्याययिन्द पिण्डितार्थ 'न्यायप्रदेद्ा पञिका? 


२६ दानशील [१०२५ ई०] पुस्तक पाठोपाय २६ श्रीचन्द्र [१५३७]-न्यायप्रवेषाटिप्पण 

२७ छान शरी मित्र [ १०४० Ze ]— | २७ देवभद्र [ ५५५० ई० ]-- 
कायकारणभादसिरि “न्यायायतार टिप्पण' 

२८ छान श्री अद्र [ १०५० Ze ]— | २८ चन्द्रसेन सुरी ११५० ई० ]— 

प्रमाण विनिश्चय रीक | “उत्पाद सिद्धि प्रकरण! 


[ ४४ ] 


बौद्ध न्याय के निमाता आचाय 


२९ रलाकर शान्ति [ १०४० ई० ]-- 
अपर नाम कलिका सवजञ 
q विज्ञप्तिमात्रसिद्धि, २ अन्तर्व्यापि 


३० यमारि [ १०५० ई० ]-- 
प्रमाणवार्तिकालझ्भार टीका 


३१ शङ्करानन्द | १०५० Zo ]— 
१ प्रमाणवार्तिक टीका, 
२ सम्वन्धपरीक्ञाचुसार 
३ अपोह सिद्धि, ४ प्रतिवन्धसिद्धि 


३२ शुभाकर गुप्त [ १०८० ई० ]-- 
जेन हरिभद्सरी [११२७] ने इनके 


मत का उल्लेख किया है। ग्रन्थ नहीं 
मिलता । 


३३ मोक्षाकर गुप्त [ ११०० Ze ]-- 

तकभाषा 

संस्कृत ग्रन्थ नहीं सिलता। तिव्वती 
भाषा में अनुवाद पाया जाता है। 
पुस्तक में तीन परिच्छेद है । जिनमें 
क्रमशः--१ प्रत्यक्ष, २ स्वार्थाचुसान, 
३ परार्थानुमान का वर्णन है। अल्प- 
बुद्धि बालकों को धर्मकीर्ति के 
सिद्धान्तों का ज्ञान करने के लिए 
लिखी है । 


जेन न्याय के निमोता आचाय 


"नप 000 प“ नक Krees 


२९ रलप्रभ सूरी [ ११८१ Zo ]— 
“स्याद्वादरलाकरावतारिका' 


४० तिलकाचाय [ १५८०-१२४० ई० ] 
१ आवश्यकल्घु वृत्ति 
२ प्रल्रेकधुद्धचरित 


३१ मल्लिसेन सूरी [ १२१२ ई०]-- 
स्याद्वाद मञ्जरी 


Zo 
BI 


राजशेखर सूरी [ १३४८ ई० ]— 
रलावतारिका पत्नि 


न्यायकन्दली पञ्चिका? [ वेशेपिक ] 


३३ ज्ञानचन्द्र [ १२५० Ze ]— 
रलावतारिका दिप्पण? 

३४ गुणरत्न [ १४०९ ई० ]— 
पड्दशन ससुञ्चय पर 
तक रहस्य दीपिका वृत्ति 

३५ श्रुतसागर गणी [ १४९३ ई० |-- 
tasqi दीपिका’ 

३६ धर्मभूपण [ १६०० Ze ]— 
न्याय दीपिका 

३७ विनय विजय [१६१३-१६८१ ई०]- 
“न्यायकणिका? 

३८ यशोविजयगणी [१६०८-१६८८०] 
१ न्याय प्रदीप, २ तकभापा 
३ न्यायरहस्य, ४ न्यायास्ततर ङ्गिणी 
५ न्यायखण्ड खाद्य 
६ अएसाखी विवरण, ७ न्यायाळोक 


[ ४४ |. 


नव्य न्याय 

भारत में वौद्ध धर्म के पतन के बाद, भारतीय इतिहास के एक नवीन यु 
का प्रारम्भ हुआ जिसका प्रभाव भारतीय संस्कृति के अन्य भार्गा की भांति दा 
निक चेत्र पर भी पडा और न्याय साहित्य के निर्माण में उसने एक नवीन प्रकार 
का परिवर्तन उत्पन्न कर दिया । दसवीं और ग्यारहवी शताब्दियों इस परिवतन 
का संक्रान्तिकाल थीं । उनमें निर्माण होने वाळे न्याय साहित्य की झली भी बदली 
हुई ए और १२ वीं शताब्दी में तो उसमें अत्यधिक परिवलन हो गया ह। इसीलिये 
इस काळ के न्याय साहित्य को et न्याय शब्द से कहा जाता ह। इस नव्य 
न्याय के युग में जिस साहित्य का निर्माण हुआ उसकी दो प्रसुख विशेषतायें 
जो उसे प्राचीन न्याय से भिन्न करती हैं । प्राचीन न्याय का सारा साहित्य सूत्रों 
पर अवळग्वित था। उस समय जो ग्रन्थ बने वे या तो साक्षात्‌ गोतम सूत्रों की 
=a रूप थे या उनके भाष्य की रीका प्रटीका आदि के रुप में लिखे गये थे 
जीर सूत्रम का अयळग्बन कर उनमें प्रतिपादित पदार्थों को सूत्रकार की भावना 

शनसार gem का प्रयत्न करते थे। इस युग में योद्धं क खण्डन में इतने 
विस्तृत न्याय साहित्य का निर्माण हुआ परन्तु “उदयन की "न्यायकुसुमाञ्जरि' आर 
आत्मतत्व बियेक को छोड़कर सबका समावेश सूत्रादुसारी व्याख्या पद्धति के 
भीतर हो गया । सूत्रों को छोड़कर स्वतन्त्र geg निर्माण की पद्धति उस 
समय नहीं थी । 

१. परन्तु नव्य न्याय की विशेषताओं में से पढ्ठिली विशेषता यह हे कि उसके 
प्राचीन सूत्र पद्धति फी उपेक्षा करके स्वतन्त्र रूप से dal का निर्माण प्रारन्भ 
किया गया। न केवळ न्याय में अपितु व्याकरणादि अन्य शास्त्रों में भी जिस 
साहित्य का निर्माण इस काल में हुआ वहाँ भी यही वात न्पष्ट दिखाई देती हे । 
एसी ने उन शार्खों में भी नवीन व्याकरण, प्राचीन व्याकरण और नवीन वेदान्त, 
प्राचीन पदान्त आदि भेद कर दिय एं । नवीन व्याकरण का आधारभूत सिद्धान्त- 
गनसुदी gen लक्षणानुसारिणी प्राचीन आर्पपद्धति को छोड़कर लघ्यानसारिणा 
नवीन पद्धति से लिखा गया हे। इसी प्रकार न्याय में नव्य पद्धति से मिस 
साहिग्य का निर्माण हुआ उसमें भी प्राचीन सूत्र पद्धति की सर्वथा उपेक्षा कर 
रपसम्प्र रुप में अन्धो का निर्माण हुआ है । 

२. नप्य न्याय की पद्धति की दूसरी विशेषता e पदाथा के मद्दच्य से ञापेतिक 
परिवर्तन । न्याय फे पोटश पदार्थों से से जिनका महत्व प्राचीन पद्धति में अधि 
था पह नव्य युग में घटत कम हो गया 


E 


छर जिनका महरव कम था उनका दट 
गया CL उदाहरण के लिय प्राचीन न्याय ये: सूलकार ने सारा det आध्याय रय 
Ian" आर निम्नद रपान' इनदो पदार्थों के वर्णन में व्यच कर दिया ह, परन्तु नः 
न्याय म उन पा gm फयल नाममात्र को मिलता ह। इसके विपरीत अवयद ८ 
फा पणन पराधीन न्याय दी अपरा नप्य न्याय में कही अधिक पाया जाला ट १ 
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३. नव्य न्याय की तीसरी विशेषता है प्रकरण ग्रन्थ'। प्रकरण ग्रन्थ एक 
Ze Ki š 
पारिभाषिक शब्द है जिसका een इस प्रकार है-- 


शाख्रैकदेशसम्बद्धं शास्त्रकायोन्तरे स्थितम्‌ । 
आहुः प्रकरणं नाम ग्रन्थभेदं विपश्रितः ॥ 
अर्थात्‌ शाख के एक अंश के अतिपादक और आवश्यकतानुसार अन्य शाख के 
उपयोगी अंश को सी प्रतिपादन करने वाले ग्रंथ भेद को प्रकरण ग्रंथ कहते हें । 
नव्य न्याय Š इस प्रकार के जिन अनेक प्रकरण ग्रंथों का निर्माण हुआ है, 
उनको हम चार भागों में विभक्त कर सकते हैं ! 
( क ) न्याय के वे प्रकरण ग्रन्थ जो केवल एक प्रमाण पदार्थ का निरूपण करते 
ह | और दोष १७ पदार्थों को प्रमाण के भीतर ही अन्तर्भूत कर लेते हैं । इस प्रकार 
के गरन्था में श्री 'भासर्वज्ञ' [ १००० ई ] के न्यायसार' का नास उल्लेख योग्य है। 
“भासर्वज्ञः सम्भवतः काश्मीर के रहने वाले दशम शताब्दी के दार्शनिक हैं । 


केवळ एक प्रमाण पदार्थ के प्रतिपादन की यह शैली बौद्ध साहित्य से छी गई 
हे । भासर्वज्ञ ने अपने सामने की उसी प्रचलित पद्धति से ही न्याय के पदार्थों का 
निरूपण कर दिया हे । परन्तु उन्होंने न केवल प्राचीन न्याय पद्धति को परिवर्तित 
कर दिया है अपितु अनेक सिद्धान्तो को भी परिवर्तित रूप में प्रस्तुत किया है।. 
उदाहरण के लिये उन्होंने प्रमाण के तीन भेद प्रत्यक्ष, अनुमान और आगस किये 
हैं। ऊव कि न्यायशार्खी में इनके अतिरिक्त “उपमान? प्रमाण भी माना गया है । 
प्रमाणो का यह त्रिविध विभाग न्याय सिद्धान्त की अपेक्षा सांख्य और जेन सिद्धान्त 
से अधिक मिळता है क्योंकि वे तीन प्रमाण मानते हैं। लेखक ने अनुमान को 
स्वार्थानुसान और परार्थानुमान इन दो भेदों में विभक्त करने में भी die और 
जेन दाशनिकों के विभाग का अवळम्वन किया हे । और उन्हीं की तरह दृष्टान्ता- 
भास एवं हेत्वाभासों का वर्णन किया हे । नव्य न्याय के अन्य लेखकों की भाँति 
“जाति? और “निग्रह स्थान? को उन्होंने छोड़ नहीं दिया बल्कि परार्थानुमान के 
प्रकरण सें उनका भी वर्णन किया है । मोच के सम्बन्ध सँ भी उनका सिद्धान्त 
प्राचीन न्याय से भिन्न है। वे मोच में नित्य आनन्द की अभिव्यक्ति मानते हैं जब 
भाप्यकार वात्स्यायन ने अत्यन्त प्रयत्षपू्वक उसका खण्डन किया हे ।: 


इस प्रकार नव्य पद्धति पर न्यायशाख के इस प्रथम ग्रथ की रचना दसवीं 
शताब्दी में हुई और उसने अपने अनुरूप आद्र पाया। उसके ऊपर १८ टीकायें 
लिखी गई जिनमें से मुख्य मुख्य यह हैं-- 
१. न्यायसार टीका [ विजयसिंह गुणी ] 
२. न्यायसार टीका [ जयतीथ ] 
, न्यायसार विचार [ अट्ट राघव ] 
४. न्यायतात्पर्यदीपिका [ जयसिंह सूरि ] 
शेप का उल्लेख ग्रन्थों में मिळता हे टीका उपलव्ध नहीं हे । 


ag ९८४ 
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(za) दसरे प्रकार के प्रकरण अन्य NZ जो सुख्यतः न्याय के अन्य होते हुए भी 
पिक दर्शन के पदाथो का भी समावेश कर लेते EI इस प्रकार क ग्रन्थो सं 
व्यीवरदराज' की 'तार्किकरघा? और 'केशवमिश्र' की तकभापा' के नाम लिए जा 
सकते है । इन दोनों ने न्याय के पोढश पदार्थों का वर्णन किया है और दोनों ने 

nra के द्रव्यादि पदाथा का अन्तर्भाव असेय! सँ कर लिया है। इनमें से 
वरदराज का समय छगभग १६७० और केशवमिश्र का समय लगभग १२०५ है । 

(ग) तीसरे प्रकार के प्रकरण ग्रन्थ' चे हँ जो मुख्यतः 'वशेपिकः के अन्य हें 
परन्तु न्यायदर्शन के 'प्रमाण' पदार्थ का पूर्णरूप से उनमें समावेश हो गया है। 
= से कळसे प्रमाण का अन्तर्भाव añu के 'गुणप्रकरण! सं किया गया हे 
और काठ में 'भास्मप्रकरण' सें जो कि geg का एक भेद हैं। न्याय और वंशेपिक के 
पदाथों को इस प्रकार मिलाकर प्रतिपादन करने की झली भी श्री उदयन के चाद 
Gët रूप से प्रचलित हुई । उदयन ने अपनी 'लक्षणावली' में वंशेपिक ददान 

के सात [अभाव सहित] पदार्थों का वणन कियाह। परन्तु उनमें न्याय के प्रमाण 

पदार्थ का निरूपण नहीं दे । उससे पूव केवळ 'प्रशस्तपादभाष्य! में प्रमाण” का भी 
समावेश हला दे । इस प्रकार के ग्रन्धों में १२वीं शताब्दी फे वञ्चभाचाय' की 
प्यायलीलायती), अन्नेभट्ट' [ १६२३ |, का 'तकसंग्रह', विश्वनाथ न्यायपद्धानन' 
[ १६४४९] का भाषापरिच्छेद', 'छागाजक्षि भास्कर? की 'तककांसुदी? के नाम लिए 
जा सकत 

(घ) चोथे प्रकार के प्रकरण ग्रन्थ वें दें. जिनमें कुछ न्याय और कुछ वैशेषिक 
क पदाथा का निरुपण ए जसे “शशधर” [ ११२५ ] का 'न्यायसिद्वान्तदीप? । 

एसी प्रकरण में 'सर्वदर्शनसंप्रह' के लेखक श्री 'माधवाचार्य” के नाम का भी 
zo पार देना चाहिए । 

तक्त्वचिन्तासणि ( एक युग प्रवर्तक mq )-- 


पिडले प्रकरण में एमने जिन प्रकरण ब्रन्धों का उल्लेख किया हे, वह सच 
नप्यग्रन्ध ऐसे हुए नच्यन्याय के महत्वपूर्ण ग्रन्थ नहीं हे । नच्यन्याय के साहित्य 
में सबसे ltz, महत्वपूर्ण स्थान “गङ्गेशोपाध्याय' क 'तत्वचिन्तामणि! नामक ग्रन्थ 
पाए । एसै ही पस्तुतः नज्यन्याय का आधारभूत प्रन्ध और 'गट्रेशोपाध्याय को 
नप्यन्याय का पिता माना जाता है। एस प्रन्ध ने soten के उत्ति 
रसतः एफ नघोन यग की zp दे हू । लद ता <<= निका पर भाकर जागले 
पद्धति का प्रमाय दिखाई देने लगा हे । परन्तु अच से कवल एक पीटी पूर तळ 
'्दयिन्तामणिः या उसक बिसी एक खण्ट को पदे दिना दार्शनिक पाण्डिरय प्राप्त 
वरना सरम्नप समता जाता था । 


एस maq रचयिता छी यट्टेदापाध्याय एक संधिछ विद्वान थे जिन्टोन 
सनू १३०० ये via एस अन्ध फी रखना की। पने निर्माण फाळ से हौँ यह 
rg मधिए सम्प्रदाय पी शिक्षा छा चरम उद्देश्य यन गया। दर एम ग्रन्थ का 


[ ४६ ] 


३. नव्य न्याय की तीसरी विशेषता है “प्रकरण ग्रन्थ'। प्रकरण ग्रन्थ एक 
करण ३ 
पारिभाषिक शब्द है जिसका कण इस प्रकार है-- 


शाखनैकदेशसम्बद्धं शा्रकायीन्तरे स्थितम्‌ | 
आहुः प्रकरणं नाम ग्रन्थभेदं विपश्चितः ॥ 
अर्थात्‌ शास्त्र के एक अंश के ्रतिपादक और आवश्यकतानुसार अन्य शाख के 
उपयोगी अंश को भी प्रतिपादन करने वाले ग्रंथ भेद को प्रकरण ग्रंथ कहते हैं । 
नव्य न्याय में इस प्रकार के जिन अनेक प्रकरण ग्रंथों का निर्माण हुआ है, 
उनको हम चार भागों में विभक्त कर सकते हैं । 
(क) न्याय के वे प्रकरण ग्रन्थ जो केवळ एक प्रमाण पदार्थ का निरूपण करते 
S । और शेष १५ पदार्थों को प्रमाण के भीतर ही अन्तर्भूत कर लेते हें । इस प्रकार 
के घ्न्थों में श्री 'भासर्वज्ञ' [ १००० ई० ] के 'न्यायसार' का नाम उल्लेख योग्य है। 
“भासर्वज्ञः सम्भवतः काश्मीर के रहने वाले दशम शताब्दी के दार्शनिक हैं । 


केवल एक प्रमाण पदार्थ के प्रतिपादन की यह शैली बौद्ध साहित्य से ली गई 
है। भासर्वज्ञ ने अपने सामने की उसी प्रचलित पद्धति से ही न्याय के पदार्थों का 
निरूपण कर दिया है। परन्तु उन्होंने न केवळ प्राचीन न्याय पद्धति को परिवर्तित 
कर दिया हे अपितु अनेक सिद्धान्तों को भी परिवर्तित रूप में प्रस्तुत किया है। 
उदाहरण के लिये उन्होंने प्रमाण के तीन सेद प्रत्यक्ष, अनुमान और आगस किये 
ह्वे । जव कि samai सें इनके अतिरिक्त “उपमान' प्रमाण भी साना गया है । 
प्रमार्णो का यह त्रिविध विभाग न्याय सिद्धान्त की अपेक्षा सांख्य और जेन सिद्धान्त 
से अधिक मिलता है क्योंकि वे तीन प्रमाण मानते हैं। लेखक ने अनुमान को 
स्वार्थाचुमान और परार्थानुमान इन दो मेदो सें विभक्त करने में भी बोद्ध और 
जैन दार्शनिकों के विभाग का अवलम्वन किया हे । और उन्हीं की तरह दृश्टान्ता- 
भास एवं हेत्वाभासों का वर्णन किया है। नव्य न्याय के अन्य लेखकों की भाँति 
जाति! और "निग्रह स्थान? को उन्होंने छोड़ नहीं दिया वल्कि परार्थानुमान के 
प्रकरण में उनका भी वर्णन किया हे । मोक्ष के सम्बन्ध में भी उनका सिद्धान्त 
प्राचीन न्याय से भिन्न है। चे मोच में नित्य आनन्द की अभिव्यक्ति सानते हें जब 
भाष्यकार वात्स्यायन ने अत्यन्त अयत्रपूर्वक उसका खण्डन किया Š ।: 


इस प्रकार नव्य पद्धति पर न्यायशाख के इस प्रथम ग्रंथ की रचना दसवीं 
शताव्दी में हुई ओर उसने अपने अनुरूप आद्र पाया। उसके ऊपर १८ टीकायें 
लिखी गई जिनमें से मुख्य मुख्य यह हैं-- 
. न्यायसार टीका [ विजयसिंह गुणी ] 
. न्यायसार टीका [ जयतीथं ] 
. न्यायसार विचार [ भट्ट राघव ] 
- न्यायतात्पर्यदीपिका | जयसिंह सूरि ] 
शेप का उल्लेख ग्रन्थों में मिळता हे टीका उपलब्ध नहीं है । 
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_ (खे) दूसरे प्रकार के प्रकरण ग्रन्थ' वेहें जो सुख्यतः न्याय के ग्रन्थ होते हुए सी 
वैशेषिक दर्शन के पदार्थों का भी समावेश कर लेते हें । इस प्रकार के अर्न्थों में 
्रीवरद्राज! की 'तार्किकरक्षा' और 'केशवभिश्र' की 'तकभाषा' के नाम लिए जा 
सकते हैं। इन दोनों ने न्याय के षोडश पदार्थों का वर्णन किया हे और दोनों ने 
'वैशेषिकः के द्रव्यादि पदार्थों का अन्तर्भाव 'प्रमेय! में कर लिया है। इनमें से 
चरदराज का समय लगभग ११५० और केशवमिश्र का समय 'छगभग १२७५ है। 

(ग) तीसरे प्रकार के प्रकरण अन्थ' वे š जो मुख्यतः 'वशेषिक' के अन्थ हैं 
परन्तु न्यायदर्शन के 'प्रमाण' पदार्थ का पूर्णरूप से उनमें समावेश हो गया Si 
इनमें से कुछ में प्रमाण का अन्तर्भाव 'वशेषिक' के 'शुणप्रकरणः सं किया गया हैं 
और कुछ में 'आत्मप्रकरण! में जो कि द्रव्य का एक भेद Š । न्याय और वशेषिक के 
पदार्थों को इस प्रकार मिलाकर प्रतिपादन करने की शैली भी श्री उद्यन के वाद 
विशेष रूप से प्रचलित हुईं। उदयन ने अपनी 'लक्षणावली में वेशेषिक दर्शन 
के सात [अभाव सहित] पदार्थों का वर्णन किया है । परन्तु उनमें न्याय के 'प्रमाण' 
पदार्थ का निरूपण नहीं है । उससे पूर्व केवल 'पशस्तपादभाष्य में प्रमाण? का भी 
समावेश हुआ हे । इस प्रकार के अन्थों में १२वीं शताब्दी के “marami की 
'न्यायलीळावती?, अन्नंभट्टः [ १६२३ ], का 'तकसंग्रह’, विश्वनाथ न्यायपञ्चानन’ 
[ १६३४ ] का “भाषापरिच्छेद, 'लोगाक्षि भास्कर? को 'तरकंकोसुदी' के नास लिए 
जा सकते हैं । 

(घ) चौथे प्रकार के प्रकरण ग्रन्थ वे हें जिनसें कुछ न्याय और कुछ वेशेषिक 
के पदाथा का निरूपण है जेसे शशधर? [ ११२५ ] का “न्यायसिद्धान्तदीप' । 
__ इसी प्रकरण सें 'सर्वदशनसंग्रह” के लेखक श्री 'साधवाचाय के नाम का भी 
उल्लेख कर देना चाहिए । 

तस्वचिन्तामणि ( एक युग प्रवर्तक अन्ध )— 

पिछले प्रकरण में हमने जिन अकरण अ्रन्थो का उल्लेख किया है, वह सब 
नव्यग्रन्थ होते हुए नच्यन्याय के महत्त्वपूर्ण अन्ध नहीं हैं। नच्यन्याय के साहित्य 
से सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण स्थान 'गङ्गेशोपाध्याय' के 'तत्वचिन्तामणि! नामक ग्रन्थ 
“का हे । इसे ही वस्तुतः नव्यन्याय का आधारभूत ग्रन्थ और 'गङ्गेशोपाध्याय को 
'नव्यन्याय का पिता माना जाता हे । इस geg ने न्यायशाख के इतिहास सें 
'वस्तुतः एक नवीन युग की सृष्टि की हे । अब तो संस्कृत शिक्षा पर भी कुछ आंगूछ 
'पद्धति का प्रभाव दिखाई देने लगा है। परन्तु अब से केवळ एक पीढ़ी पूर्व तक 
“तच्चचिन्तामणिः या उसके किसी एक खण्ड को पढ़े विना दार्शनिक पाण्डित्य प्राप्त 
करना असम्भव समझा जाता था । 

इस ग्रन्थ के रचयिता श्री गङ्गेशोपाध्याय एक सेथिळ विद्वान थे जिन्होंने 
सनू १२०० के लगभग इस अन्थ की रचना की। अपने निर्माण काळ से ही यह 
अन्थ मथिल सम्प्रदाय की शिक्षा का चरस उद्देश्य वन गया। केवल इस ग्रन्थ का 
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पाण्डित्य प्राप्त करने के लिए लोग अपने जीवन के १२ वर्ष असन्नतापूर्वक व्यय कर 
सकते थे और उसमें गौरव का अनुभव करते थे । १६वीं शताव्दी में, “वासुदेव सार्व- 
भोस” ने बंगाल के प्रधान विद्यापीठ नवढ्ठीप' में इस ग्रन्थ का प्रचार किया। वासु- 
देव सार्वभौम' मेथिळ विद्वान्‌ 'पक्षघर मिश्र के शिष्य थे। उन्होंने 'नवद्वीप' जाकर 
इसके पठन-पाठन को प्रचलित किया । १५०३ में 'नवद्वीप” विद्यापीठ की स्थापना 
होने के वाद इस ग्रन्थ का रघुनाथ शिरोसणि' आदि के द्वारा सारे बंगाल में प्रचार 
हो गया । इस प्रकार 'नवट्टीप' और “मिथिला! यह दोनों “नव्यन्याय' के प्रधान 
केन्द्र रहे और आज भी इन दोनों विद्यापीठों को अपने नव्यन्याय के पाण्डित्य पर 
रावे करने का उचित अधिकार है। नवद्वीप के बाद धीरे धीरे महाराष्ट्र, मद्रास और 
काश्मीर में प्रचार होते-होते सारे भारत सँ उसका अचार हो गया । 

इस ग्रन्थ में कुछ चार खण्ड हैं जिनमें प्रत्यक्षादि चारों अमाणों का विवेचन 
क्रमशः एक-एक खण्ड सं किया गया हे । वह ग्रन्थ इस पद्धति से लिखा गया है कि 
उसका हिन्दी सें अचुवाद कर सकना सवथा असम्भव हे । संसार के सारे दाशनिक 
अन्था में जितनी टीकाएं इस ग्रन्थ की हुई हैं उतनी किसी दूसरे ग्रन्थ की नहीं । 
श्री सतीशचन्द्र विद्याभूषण के लेखानुसार मूल ग्रन्थ लगभग तीन सौ पृष्ठ का है 
और उस पर जो टीकाएँ लिखी गई हैं उनकी सम्मिलित पृष्ठ संख्या लगभग दस लाख 
से ऊपर है। इतनी अधिक टीकाएँ विश्वसाहित्य केविरले ग्रन्थ पर ही मिल सकेंगी। 
इससे इस नव्यन्याय के ग्रन्थ का सहचव और काठिन्य का कुछु आभास मिल सकेगा। 

जेसा कि अभी कहा जा चुका है 'मिथिळा' और “नवद्वीप” यह दो स्थान नव्य- 
न्याय के प्रधान केन्द्र रहे हैं। वहीं के विद्वानों ने इसके पठन-पाठन और टीका- 

प्रटीका लिख कर इसे इतना महत्त्व प्रदान किया है। जिन विद्वानों ने इस प्रकार 

नव्यन्याय का विस्तार किया उनकी नामावली, काल तथा ग्रन्थ आदि के विवरण 
सहित हम आगे दे रहे हें जिसमें दोनों शाखाओं के विद्वानों के नाम अछग- 
अलग दिए हैं। 
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तकभाषाकार केशवसिश्र 
बौद्ध, घाण तथा जेन तीनों सम्प्रदायो के अपने अपने मत के अनुसार 
Laag इस एक ही नाम से अलग-अलग ग्रन्थ हें । इनमें से बौद्ध “तकंभापा' 
के लेखक मोच्षाकर गुप्त [ ११०० ] हैं। यह मोक्षाकर की “तर्कभापा' तीनों में 
सबसे प्राचीन हे । इसमें बोद्धन्याय के सिद्धान्तों का प्रतिपादन किया गया है ।' 


ऊपर हमने न्याय साहित्य का जो विवरण दिया हे उसमें 'तक्रभापा' नामक 
सीन ग्रन्थों का उल्लेख किया गया है। दूसरी जेन 'तर्कभापा? के लेखक 
जेन विद्वान्‌ श्री यशोविजय [ १६८८ ई० ] हैं। इसमें जेनन्याय के सिद्धान्तों 
का विवेचन किया गया है। ओर तीसरी 'तकभापा! के लेखक श्री केशवमित्र 
[ १२७५ ई० ] हैं । इसमें ब्राह्मणों के न्यायसिद्धान्तों का मुख्य रूप से और उसके 
साथ ही वेशेपिक सिद्धान्तो का संक्षेप रूप से सम्मिलित विवेचन किया 
गया हे । केशवमिश्र की यह “तर्कभापा' वौद्ध विद्वान्‌ मोक्षाकर गुप्त की 
व्तर्कभाषा' के १७५ वर्ष वाद ओर यशोविजय की जेन “तर्कभापा' से लगभग 
चार सौ वर्ष पूर्व छिखी गई थी। यह प्रस्तुत हिन्दी व्याख्या उसी केंशव- 
मिश्र विरचित 'तर्कभापा' की हिन्दी व्याख्या हे । केशवमिश्च की यह 'तर्कमापा' 
न्याय के उन प्रकरण ग्रन्थों में से है जिन सें मुख्य रूप से न्याय के सिद्धान्तों 
का प्रतिपादन करते हुए आनुषङ्गिक रूप से वेशेपिक दर्शन के सिद्धान्तो का भी 
समावेश कर लिया गया है । 

खेद की बात है कि अन्य ग्रन्थकारो के समान 'तकभापा' के लेखक के शवमिश्र 
ने भी स्वयं अपना परिचय देने का कोई प्रयल नहीं किया है। इसलिए उनका 
देश-काल आदि सब ही कुछ अन्धकार में है। उनका जो == थोडा सा परिचय 
प्राप्त होता है वह उनके शिष्य “गोवर्धन मिश्र! के द्वारा हमको प्राप्त होता हे । 
“गोवर्धेन मिश्र? ने अपने गुरु श्री केशवमिश्र की इस “तर्केभाषा' पर 'तर्कभाषा- 
प्रकाश!” नामक एक टीका लिखी है। इस टीका के प्रारम्भ में एक श्लोक 
लिखा है जिस से यह विदित होता है कि 'तकभापा? के निर्माता केशवमिश्र 
टीकाकार + गोवर्धनमिश्र' के गुरु हैं। वह छोक जो इस गुरुशिष्य-सम्बन्ध को 
बतलाता Š इस प्रकार हे-- 


विजयश्रीतनूजन्मा गोबधेन इति शरुतः । 
तकानुभाषां ga विविच्य गुरुनिर्मिताम्‌ ॥ 
इस में गोवर्धनमिश्र' ने अपना परिचय देते हुए 'तकभापषा? को अपने गुरु 


की बनाई हुई बतलाया है। इससे यह स्पष्ट होता है कि 'केशवमिश्र' गोवर्धन 
' सिश्न के गुरु थे। इसके आगे “गोवर्धन मिश्र' ने एक होक और लिखा है जिसमें 


KS? 


उन्होंने अपने गुरु श्री केशवमिश्र का परिचय देने का प्रयल किया है। वह 
श्लोक निम्न प्रकार है-- 


श्रीविश्वनाथानुज-पद्मनाभानुजो गरीयान्‌ वलभद्रजन्मा । 
~ EC E ~ ~ 
तनोति तकोनधिगत्य सर्वाञ्‌ श्रीपद्ानाभाद्ठिठुषो विनोदम्‌ ॥ 


Së 


गोवर्धन मिश्र? ने इस शलोक में 'केशवमिश्र! का जो परिचय दिया है 
- उसके अनुसार उनके पिता का नाम 'वलभद्र' था। उनके दो बड़े भाई क्रमशः 
“विश्वनाथ? तथा 'पद्मनाभ! नाम के थे। 'केशवमिश्र' ने अपने वडे भाई 
“पद्मनाभ! से तकंशाख का अध्ययन कर के 'स्वान्तःसुखाय' इस “asam 
की रचना की है । 


केशवमिश्र के बड़े भाई 'पह्मनाभमिश्र' स्वयं एक बड़े अच्छे नेयायिक 
विद्वान थे। उन्होंने वेशेषिक दर्शन के 'प्रशस्तपाद भाष्य? पर श्री उदयनाचाय 
विरचित 'किरणावली? नामक टीका पर 'किरणावलीप्रकाश” नामक व्याख्या 
ग्रन्थ, तथा “कणाद्रहस्यमुक्ताहार' नामक एक अन्य ग्रन्थकी रचनाकी šI 
'किरणावळीः पर नव्यन्याय के gaz “गंगेशोपाध्याय” के शिष्य “श्री 
वर्धमानो पाध्याय' [ १२५० $o ] ने भी “किरणावली-प्रकाश” नाम से ही एक 
टीका लिखी है! परन्तु 'प्चनाभ मिश्र? अपने 'किरणावली-प्रकाश' में “वधमान? 
के 'किरणावली-प्रकाश' की अपेक्षा कुछ विशेषता वतळाते हैं। उन्होंने लिखा 
हे कि 'वर्धभान! ने जिन अर्था का स्पशं भी नहीं किया है इस प्रकार के बिल्कुल 
नवीन और अपने गुरु द्वारा उपदिष्ट अर्थोंका हम अपने इस किरणात्रली- 
प्रकाश! सें वर्णन कर रहे हैं। उनका छोक इस प्रकार हे-- 


उपदिष्टा गुरुचरणेरस्प्रृष्टा वर्धमानेन । 
किरणावल्यामथोस्तन्यन्ते पद्मनाभेन l! 
अर्थात्‌ अपने गुरु जी द्वारा वतलाये गए ऐसे अर्थों का जिनको कि 'किरणा- 
वली-प्रकादा' नामक टीका के लेखक 'वर्धमानोपाध्याय ने अपने ग्रन्थ में छुआ भी 
नहीं है उनको हम अर्थात्‌ इस नवीन 'किरणावली-प्रकाश' के लेखक 'पद्मनाभ 
मिश्र! अपने इस ग्रन्थ में लिख रहे हैं । 


इस शोक से प्रतीत होता है कि 'पद्मनाभमिश्र' जो कि केशवमिश्र के बड़े 
भाई हैं वर्धमानोपाध्याय [ १२५० ई० ] के लगभग समकालीन किन्तु कुछ वाद 
के हैं। इसलिए 'पद्मनाभमिश्र' ओर उनके छोटे भाई केशवमिश्र दोनों का समय 
१२७५ ई० के लगभग निश्चित किया गया है । 

“वर्घसानोपाध्याय? नव्यन्याय की 'मेथिळ शाखा' के पण्डित थे इसलिए 
'पञ्चनास मिश्र' तथा 'केशव मिश्र को भी प्रायः सेथिळ ही माना जाता हे इस 
प्रकार तकभापाकार केशवमिश्र १२७५ ई० के लगभग मिथिला में उत्पन्न हुए थे । 


[ ६२ | 


उनके पिता का नास 'वलभद्र Dar और दो बड़े भाइयों के नाम क्रमशः 
“विश्वनाथ मिश्र’ तथा 'पद्चनास मिश्र? थे। इनके शिप्य “गोचधेनमिश्र? थे जिन्होंने 
इनकी 'तकभापा! प्र “तकभापाप्रकाश' नामक व्याख्या लिखी हे। इतना ही 
इनका परिचय इनके शिष्य 'गोवधन मि” के द्वारा प्राप्त होता हैं । 


तकभापा की प्राचीन Zem — 

केशव मिश्र की 'तक॑भाषा' में बहुत संक्षेप में और बहुत सुन्दर रूप से न्याय 
के पदार्थों का प्रतिपादन किया गया है इसलिए इस पुस्तक ने विद्वानों में 
अच्छा आदर पाया है। इसी कारण इस ग्रन्थ के ऊपर थोड़े से समय में ही 
प्रायः चौदृह टीका लिखी गई हैं। उनके नास निम्न प्रकार हैं-- 


१ श्री गोवर्धनमिश्र कृत [ १३०० ] तर्कभापा-प्रकाशिका । 


२ श्री गोपीनाथ कृत उज्ज्वला टीका । 

३ श्री रोमविल्व वेकटबुद्ूध कृत तकभापा-भाव टीका । 
४ श्री रामलिंग कृत न्यायसंग्रह टीका । 

५ श्री साधवदेव कृत सारमञ्जरी । 

६ श्री भास्कर भट्ट कृत परिभापादर्पण । 

७ श्री बालचन्द्र =< तकभापाम्रकाशिका । 

८ श्री चिन्नभट्ट छत [ १३९०] तर्कभापाप्रकाञ्चिका । 

९ श्री गणेशदीक्षित कृत तच्वप्रत्रो धिनी । 
so श्री कोण्डिन्यदीक्तित कृत तकभापाप्रकारिका । 
११ श्री केशवभट्ट कृत तकदीपिका । 


१२ श्री गोरीकण्ठ सार्वभौम कृत तकंभापा-प्रकाशिका । 
१३ श्री नागेशभट्ट कृत [ १७९० ] युक्तिसुक्तावली टीका । 
१४ श्री विश्वकर्सा कृत न्यायप्रदीप। 

qaa जेसी छोटी सी पुस्तक पर इतनी अधिक टीकाओं का लिखा 
जाना उसकी लोकप्रियता और प्रौढता का प्रमाण Š यह छोटा gt geet 
भारतीय दशन का प्रवेश-द्वार Š इसलिए सभी कलाकारों ने उसे अपनी- 
अपनी व्याख्याओं हारा अलंकृत करने का यत्न किया हे। जिस प्रकार विगत 
७०० ggf से यह ग्रन्थ विद्वानों में आदर प्राप्त करता आ रहा है उसी प्रकार 
आशा हे इस नवयुग में सी इस नवीन व्याख्या से विभूषित यह ग्रन्थ विशेष 
रूप से प्रचार और विद्वजनों द्वारा आदर प्राप्त करेगा । 


दीपावली २०१० विश्वेश्वर सिद्धान्तशिरोश्मणि 


तकभाषा 
“तक्रहस्यटोपिका" विभूषिता 


श्रीकेशवमिश्रप्रणीता 


तकेभाषा 


उपोद्वातः 


अथ श्रीसदाचायंविश्वेश्वरसिद्धान्तशिरोमणिविरचिता 
“तकेरहस्यदीपिकाख्या? हिन्दीव्याख्या । 

यस्य भूमिः भ्रमान्तरिक्षमुतोदरस्‌ । 

दिवं यश्चक्रे मूर्धानं, तस्मे ज्येष्ठाय ब्रह्मणे नमः ॥ 

नमो विश्वात्मभूताय पूताय परमास्मने । 

सच्चिदानन्दरूपाय तकंतच्वाचभासिने ॥ 

समुद्धता पूता निगमनगतस्तर्कसरिता, 
तता या तन्त्रे-तेः सुगतजिनविप्रैक्जिपथगा । 
तदस्या धाराणां परिचयक्ृते सम्यगधुना, 
वयं व्याख्याव्याजात्तरिमभिनवां सन्तनुमहे ॥ 
अनुबन्धचतुष्टय-- 

मनुष्य एक मननशील प्राणी है । वह सदा विचारपूर्वक कार्य करता है, 
'मत्वा कर्माणि dief"? इसी से सबुप्य कहलाता है । अतएव मनुष्य उसी 
कर्म में प्रवृत्त होता है जिसमें उसे 'इष्साधनता? भौर “कृतिसाध्यता? का ज्ञान 
हो । 'इदं मदिएसाधनम्‌? यह कार्य मेरा इष्टसाधन है, इससे मेरे प्रयोजन की 
सिद्धि होगी, और red मत्कृतिसाध्यम्‌ यह कार्य मेरे प्रयत्न से साध्य है, में इस 
कार्य को कर सकता हूँ ऐसा जान कर ही मनुष्य किसी काम में प्रवृत्त होता है। 
इस ज्ञान से इदं? पद से १ 'विपय', “सत! पद से २ अधिकारी), "ep पद से 
३ प्रयोजन! और 'साधनम' या 'साध्यस्‌”पद्‌ से ४ 'सम्वन्ध' इन चारों का ज्ञान 
_आ जाता है। इसलिए विषय! “अधिकारी”, “सम्वन्ध? और प्रयोजन! इन 


हल e E ——-. 


५ अधववेद १०,७,३२। २ निरुक्त ३,१,७। 


२ तर्कंभाषा ` [ शास्रप्रयोजनम्‌ 


बालोऽपि यो न्यायनये प्रवेशम्‌ ,-अल्पेन वाञुत्यलसः श्रुतेन | 
संक्षिप्र्‍युक्त्यन्बिततकभाषा, प्रकाश्यते तस्य कृते मयेषा॥ 


चारों को 'अनुबन्धचतुष्टय कहा जाता है । 'भ्रवृत्तिप्रयोजकज्ञानविषयत्व- 
मनुवन्धस्वम्‌?, प्रवृत्ति कराने वाले अर्थात्‌ “इदं मदिष्टसाधनम्‌’ आदि ज्ञान के 
विषय जो; १ विषय, २ अधिकारी, ३ प्रयोजन और ४ सम्वन्ध हैं; वे चारों 
*अनुबन्धचतुष्टय? कहलाते हैं। और उनका ज्ञान ही मनुष्य को किसी भी 
कार्य में प्रवृत्त कराता है । इसलिए किसी ग्रन्थ के अध्ययन 8 भी सनुष्य तव 
ही प्रवृत्त होता है जब उसे उसके विषय आदि का ज्ञान हो । अतएव ग्रन्थ में 
अधिकारी पाठकों की अभिरुचि और प्रवृत्ति हो सके इसके लिए ग्रन्थ के 
आरश्भ में ही उसके विषय, प्रयोजन आदि का उल्लेख कर देना आवश्यक है । 
इसीलिए प्राचीन संस्कृत साहित्य में सर्वत्र अन्थारस्भ में “अचुबन्धचतुष्टय' के 
निरूपण करने की परम्परा रही है । Sq कि कहा भी है-- 


“सिद्धार्थ सिद्धसम्वन्धं श्रोतुं श्रोता प्रवर्तते । 
शाख्ादौ तेन वक्तव्यः सम्बन्धः सप्रयोजनः?? H 


अर्थात्‌ विषय, सम्बन्ध आदि का ज्ञान होने पर ही अधिकारी श्रोता 
व्यक्ति किसी शास्र या ग्रन्थ आदि के श्रवण या अध्ययन आदि में प्रवृत्त होता 
है। इसलिए ग्रन्थ के आरम्भ में विषय, सम्बन्ध, अधिकारी, प्रयोजन आदि 
का प्रतिपादन कर देना चाहिए । 


इसी मर्यादा का अनुगमन करते हुए इस तकभापा ग्रन्थ के रचयिता श्री 
“केशवमिश्र' ने अपने अन्थनिर्माण का प्रयोजन वतलाते हुए ग्रन्थ का प्रारम्भ 
इस प्रकार किया है-- 


जो आलसी [ कठिन परिश्रम न कर सकने वाला ] बालक [ ग्रहणधारण- 
पटुर्वालो न तु स्तनन्धयः, अर्थात्‌ जो इस विषय को ग्रहण और वारण कर सके 
ऐसा बालक.दुधमुँहा बच्चा नहीं ] भी थोड़े से श्रवण [ अध्ययन अथवा गुरमुख से 
श्रवणा | से न्याय [ शास्त्र ] के सिद्धान्तों में प्रवेश [ उनका परिचय प्राप्त करना ] 
चाहता है उसके लिए संक्षिप्त युक्तियों से अन्वित यह तर्कभाषा [ ग्रन्थ ] मैं 
[ केशव मिश्र ] प्रकाशित कर रहा हूँ । 


— 


१ मीमांसाछछोकवातिकस्‌ १,१७ । 


he 
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न्याय के सिद्धान्तों का सरलतापूर्वक परिज्ञान कराना इस ग्रन्थ का प्रयोजन 
है। न्याय के प्रतिपाद्य ग्रसाणादि पोडश पदार्थ इसके विषय हैं। न्याय-सिद्धान्त 
का परिज्ञान प्राप्त करने वाला जिज्ञासु इसका अधिकारी है । और ग्रन्थ का 
विपय के साथ प्रतिपाद्यप्रतिपादकभाव तथा अधिकारी के साथ वोध्यचोधकभाव 
सम्बन्ध है । इस प्रकार इस छोक में 'अनुवन्धचतुष्टय? की सूचना हुई । 


नामकरण-- 

लेखक ने अपने अन्ध का नास 'तर्कभापा' रखा है। यों तो न्यायसूत्रकार ने 
अपने पोडश पदार्थों में "तकी नामक एक पदार्थ साना है ओर उसका लक्षण 
'अविज्ञाततस्वे$्थ कारणोपपत्तितस्तस्वज्ञानार्थमूहस्तर्कः'? इस प्रकार किया Š । 
परन्तु तकंभापा के टीकाकारों ने 'तक्यन्ते प्रतिपाद्यन्ते, इति तकोः प्रमाणादय; 
पोडश पदार्था? । इस प्रकार तर्क शब्द की व्युत्पत्ति की है और उसका अर्थ 
प्रमाणादि पोडश पदार्थ किया हे । तकभापा के अतिरिक्त श्री अन्नंभट्ट के 
“तर्कसंग्रह', श्री जगदीश तर्कालङ्कार के 'तर्काद्धत' आदि अन्य अन्धो के टीका- 
कारों ने भी 'तर्क' शब्द की इसी प्रकार की व्युत्पत्ति की हे । अतएव इस 
व्युत्पत्ति के आधार पर 'तक्‍येन्ते प्रतिपाचन्ते, इति तर्काः प्रमाणादयः पोडश 
पदार्थास्ते भाप्यन्तेऽनया इति तकभापा' । अर्थात्‌ प्रसाणादि पोडश पदाथा की 
व्याख्या करने वाली पुस्तक होने के कारण इसका नाम 'तर्कभापा' रखा गया 
हे और वह सार्थक या अन्वर्थ संज्ञा हे । 


न्यायसूत्रकार ने 'कारणोपपत्तितस्तच्वज्ञानार्थमूदस्तक” यह जो तर्क का 
लक्षण किया हे उसके अनुसार किसी तत्त्व के निर्णय के लिए कारणों और 
युक्तिया से ऊह अर्थात्‌ अनुसन्धान का नाम तर्क हे । आत्मा आदि विशेष 
विवादम्रस्त विपयों में तत्त्व निर्णय के लिए न्याय दर्शन ने विशेष रूप से 
युक्तियो और कारणों से ऊहापोह की है, और यही उसका प्रधान विपय रहा है 
एसलिए न्यायशासख का नाम ही “तर्क! अथवा 'तर्कशाख' हो गया हे । इसी 
Ta से न्याय में अनुमान, उस में प्रयुक्त होने वाले शुद्ध हेतुओं, तथा अशुद्ध 
ऐतुङूप देत्वाभास, आदि की विशेष विवेचना की गई हे । और तच्च-निर्णय 
के लिए होने बाली कथाओं के “वाद', 'जल्प', वितण्डा' आदि सेद कर फे 
उनके नियम आर 'निमहस्थान' आदि का Pë वर्णन किया गया हे za 


१ न्यायसूज ९,६,४०। 


9 तर्कभापा [ पाश्चात्त्यतर्कार्याः 


लिए कारणों के उहापोहात्सक तक से विशेष रूप से सम्वद्ध होने के कारण 
यह न्यायदाख् अनेक स्थलों सें तक अथवा तकशाख नाम से ग्यवहत हुआ है 
वह उचित ही है। इसीलिए उस न्यायशास्त्र के सिद्धान्तों का परिचय देने 
चाले इस अंथ का 'तर्कभापा' नाम रखा गया है बह अन्वर्थ और उचित ही है। 


पाञ्चास्यतके-- 

पाश्चात्य दशार्नो सें न्यायशाख्र अथवा तर्कशाख के लिए ef शब्द 
का प्रयोग होता है । यह लाजिक शव्द यूनानी भाषा की मूल "ei" घातु 
से बना है। इस लोगस धातु का अर्थ विचार तथा काणी दोनों हैँ । इसलिए 
विचार तथा वाणी से सम्बन्ध रखने वाली अर्थात्‌ वाणी द्वारा विचारों को 
अभिव्यक्त करने की शैली तथा नियर्मो का निर्धारण करने वाली विद्या का 
नाम लाजिक अथवा तर्कशाख्र है। हमारे यहाँ न्याय शास्त्र के आदि प्रवर्तक 
महर्पि 'अक्षपाद गौतम? माने जाते हैं। इसी प्रकार पश्चिमी तर्कशास्र के प्रवर्तक 
यूनान के प्रसिद्ध दाशनिक 'भरस्तू” माने जाते हैं । ये अरस्तू महोदय सुप्रसिद्ध 
यूनानी सम्राट्‌ सिकन्दर, जिसने ईसा से ३२७ वर्ष पूर्व भारत पर आक्रमण 
किया था, के गुरु थे। उनके तर्कशाख्र में और अपने न्यायझाख H अनेक 
भेद होते हुए कुछ समानताएं भी पाई जाती हैं । जैसे वेशेपिक दर्शन के द्रव्य, 
गुण, कमं आदि सात पदार्थों के स्थान पर अरस्तू ने "zeg [ सव्स्टेन्स ], 
२ गुण [ क्वालिटी ], ३ कमं [ एक्शन ], ४ समवाय [ रिलेशन ], ५ परिमाण 
[ क्वान्टिटी ], ६ काल [ टाइम ], ७ देश [ स्पेस ], ८ क्रियाभाव या नेप्कम्यं 
[ पेशन ], ९ अधिकारसस्वन्ध [ पजेशन ] और १० स्थिति [ सिचुएशन ] 
रूप दस पदार्थों को माना है, जिन्हें केटागरीज्ञ [ Categories] कहते हैं । 
मीमांसकों के समान उन्होंने अनुमान के प्रतिज्ञा, हेतु, उदाहरण अथवा 
उदाहरण, उपनय और निगमन ये तीन ही अवयव माने हैं । 


नवीन तथा प्राचीन शेली का Sa— 


न्याय, वेदान्त, व्याकरण आदि शास्त्रों में नव्य तथा प्राचीन नाम से दो 
प्रकार का साहित्य पाया जाता है। नव्य न्याय और प्राचीन न्याय, नव्य, 


L. Substance, 2. Quality, 3, Action, 4. Relation, 
5. Quantity, 6. Time, 7. Space, 8. Passion, 9. Possession, 
IO. Situation. 
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ज्याकरण और प्राचीन व्याकरण, नवीन वेदान्त और प्राचीन वेदान्त आदि 
शब्दों का प्रयोग वहुधा होता है परन्तु इस नव्य और प्राचीन का भेद किस 
आधार पर किया जाय यह कहीं निर्दिष्ट नहीं किया गया है । इसलिए वहुधा 
छोग कालक्रम को ही इस नवीनता और प्राचीनता का भेदक मानते É । 
अर्थात्‌ जो अधिक प्राचीन समय में लिखा गया वह प्राचीन और जो अपेक्षाकृत 
बाद में या जाजकल लिखा गया उसको नवीन कहते हैं । परन्तु यह व्यवस्था 
टीक नहीं है । क्योंकि इसमें काळ. की कोई ऐसी सीमा निर्धारित नहीं की जा 
सकती है कि अमुक संवत्‌ के पूर्व का लिखा साहित्य प्राचीन qam जावे 
और उसके चाद का लिखा साहित्य नवीन समझा जावे । हमारे मत सें नवीन 
और प्राचीन का यह भेद कालकृत नहीं अपितु प्रकारकृत है । इन सभी शास्त्रा 
में जिनमें नवीन और प्राचीन का व्यवहार होता है दो प्रकार की रचनाएँ पाई 
जाती हैं । न्याय, वेदान्त अथवा व्याकरण आदि शार्खा के आदि z= का 
निर्माण सूत्ररूप में हुआ था । न्याय दर्शन के मूळ आधार अक्षपाद गोतम 
के न्यायसूत्र हैं । वेदान्त दर्शन का मूल आधार चादरायण व्यासकृत वेदान्तसूत्र 
हं । इसी प्रकार व्याकरण का मूल आधार पाणिनिकृत अष्टाध्यायी के सुत्र हैं । 
इस प्रकार इन सव के मूळ ग्रन्ध सूत्ररूप में हें। आगे इन विपर्यो पर जो 
ग्रन्थ लिखे गए उनमें दो प्रकार की पद्धति का अवलम्वन किया गया हे । एक 
पद्धति के ग्रन्धकारों ने सूत्रक्रम का अवळस्वन करके उनकी व्याख्या सें ही 
अपने ग्रन्थ लिखे । जेसे व्याकरण में 'काशिका', 'महाभाप्य' आदि, न्याय सें 
“वात्स्यायन भाष्य? “न्याय वातिक' आदि, वेदान्त में शाङ्कराचाय, रामाचुजाचार्य 
आदिकृत भाप्य। ये सव सूत्र क्रम का अनुसरण करके ही लिखे गए हैं । 
इस सून्रक्रमानुसारिणी पद्धति को एम प्राचीन पद्धति कहना चाहते हैं। इन 
विषयों में दूसरी पद्धति के ग्रन्थ इस प्रकार के हैं जिनमें सूत्रक्रम का ध्यान न 
रख कर उस शास्त्र के विषय को स्वतन्त्र रूप से लिखा गया हे । SQ व्याकरण 
में 'सिद्धान्तकौमुदी', न्याय में 'त्कभापा! 'मुक्तावली' आदि वेदान्त में अद्वेत- 
सिद्धि', 'चित्सुखी” आदि। यह भन्थ यद्यपि gege केविपय का ही प्रतिपादन 
करते हैं परन्तु उनमें geed! के सूत्रम का अवळम्वन नहीं किया गया है । 
इस ol को art कहना चाहिये । इस इषि से प्राचीनकार में भी लिखे 
गए 'सिद्धान्तकोसुदी' आदि अन्ध नब्य व्याकरण के और आधुनिक काळ में भी 
सूप्रकम के अनुसार लिखे जाने वाले यह अन्ध प्राचीन व्याकरण फे अन्तर्गत 


á तकभापा' [ प्रकरणम्रन्याः, 


समझने चाहिये । हमने अपने (दरशनमीमांसा' नामक अन्य में इस भेद का 
(उप 
निरूपण इस प्रकार किया है — 


“aq दर्शनसाहित्य॑ नूतनप्रत्नभेद्तः । 
प्रस्नं सूत्रक्रमापेक्षि, तदुपेज्षि च नूतनम्‌ ॥ 
सूत्रवार्तिकभाप्यादि, क्वचिट्टी कापरस्परा । 
प्रत्नं द्शनसाहित्यं नूतनं च तथेतरत्‌ ॥ 
सूत्रक्रमं परित्यञ्य स्वतन्त्रेविडुधेर्ततः । 
ग्रन्था येऽत्र तास्ते तु साहित्ये चूतने मताः ॥ 
चूतनप्रलमेदोऽयं न काळापेक्षिको मतः । 
अङ्गीङृतोऽसी सर्वत्र भङ्गीभेदात्त केवलम्‌”? ॥ 


इस लक्षण के अनुसार तर्कभापा नवीन शेली का अबलम्बन करके लिखी 
गई है अतएव उसकी गणना “नव्यन्याय' के साहित्य में की जानी चाहिए । 


दो प्रकार के “प्रकरण? ग्रन्थ-- 
= es `, * ब» 
नव्य शेली में सभी शास्त्रा में कुछ इस प्रकार के ग्रन्थ पाए जाते š जो 
उस-उस aner के केवळ एक देश का प्रतिपादन करते हैं, अर्थात्‌ शास्त्र के 
सम्पूर्ण विषय का प्रतिपादन नहीं करते हैं । ऐसे ग्रन्थी को 'प्रकरण ग्रन्थ” कहा 
जाता है । प्रकरण अन्थ का लक्षण इस प्रकार किया गया है :--- 


शास्त्रेकदेशसम्बद्ध शाखकार्यान्‍तरे स्थितम्‌ । 
आहुः प्रकरणं नास ग्रन्थभेदं विपश्चितःर ॥ 


तर्कशाषा सें न्याय के मुख्य मुख्य पदार्थों का प्रतिपादन किया हे उनके 
समस्त विषयों का पूर्ण रूप से वर्णन नहीं किया गया हे अतएव इसको न्याय 
का 'प्रकरण ग्रन्थ? कहना ही उचित है। तकंभाषा के अतिरिक्त अन्नंभट्ट का 
“तर्कसंग्रह? विश्वनाथ की 'न्यायमुक्तावडी' जगदीश तर्कालङ्कार का “तकात”, 
लौगाक्षि भास्कर की 'तर्ककौसुदी' आदि अन्य अनेक प्रकरण ग्रन्थ भी न्याय 
सें लिखे गए हैं । इन प्रकरण ग्रन्थों Š प्रायः न्याय और चेशेषिक दोनों दर्शनों 
के पदार्थों का सम्सिलित रूप से वर्णन किया गया है। परन्तु उनमें से कुछ 
अन्धों में न्याय को प्रधान और वैशेषिक को गौण और दूसरों में वेशेषिक को : 


१ दुर्शनमीसांसा, अ० १। २ पाराशर उपपुराण अ० २८, २१ । 


प्रकरणग्न्धाः ] उपोद्धातः vm 


प्रधान भाधार बना कर न्याय के पदाथों का गोण रूप से विवेचन किया गया 
हे । न्याय में प्रमाणादि सोलह पदार्थों का वर्णन है ओर वेशेपिक में द्रव्यादि 
छः पदार्थों का । न्यायप्रधान प्रकरण ग्रन्थों में न्याय के प्रमाणादि सोलह 
पदार्थों का मुख्य रूप से प्रतिपादन किया गया हैं। उनमें से. प्रमेय नामक 
द्वितीय पदार्थ के अन्तर्गत recht नामक प्रमेय में वेशेषिक में प्रतिपादित 
द्रव्यादि छः पदाथों का अन्तर्भाव करके उनका वर्णन किया हे। तर्कभापा में 
इसी पद्धति का अवलम्वन किया हे । अतएव वह न्यायप्रधान प्रकरण ग्रन्ध 
हे । इसके विपरीत 'तकसंग्रह” 'न्यायमुक्तावली' आदि में वेशेषिक के द्रव्यादि 
पदार्थों का सुख्य रूप से वर्णन क्रिया गया है । और उसमें गुण नामक द्वितीय 
पदार्थ के अन्तर्गत बुद्धि) नामक पदार्थ में न्याय के प्रमाणादि पदार्थों का 
अन्तर्भाव करके वर्णन किया गया है । अतएव वह वेशेपिकप्रधान प्रकरण ग्रन्थ 
है। एमने अपनी 'दर्शनमीमांसा' में इस विपय का प्रतिपादन इस प्रकार 
किया है :-- 

“ध्रन्थाश्च प्रकरणाख्या नन्याः सन्ति तथाविधाः । 

न्यायकाणादयोस्तत्त्व यत्रेकत्रेव चर्ण्यते ॥ 

फ़चित्‌ पदार्था न्यायस्य, फ़चिद्‌ वेशेषिकस्य च । 

वर्णिता झुख्यतस्तेषु तथान्तर्भावित्ताः परे ॥ 

पट्पदार्थान्‌ कणादस्येवान्तरभाष्य प्रमेयके । 

न्यायस्यार्थान्‌ समाळस्व्य वर्णनं Sw इश्यते ॥ 

वरद्राजस्तार्किकरक्षां चक्रे तथाविधाम्‌ । 

ent केश्चवमिश्चेण तकभापा च तद्विधा ॥ 

न्यायात्‌ प्रमाणमादाय पट्पदार्थान्‌ कणादुतः । 

अन्नंभट्टेन ` gut रचितस्तकसंग्रहः । 

न्यायलीलावती चेच चकार वज्ञभस्तथा । 

तर्कालङ्वारः कृतवानू जगदीशत्तकासितस ॥ 

अथ भापापरिच्छेद न्यायसुक्तावी तथा। 

न्यायपञ्चाननश्चफ्रे विश्वनाथाभिधः सुधी: ॥ 

लोगछिभास्करेणाध. रचिता तककौमुदी । 

प्रकरणग्रन्धश्वेण्यामस्यामायाति < ध्रवम्‌” ॥ 


१ द्धनभीमांसा अ० ३ ! 


s तकभापा [ पदार्थो हेशः 
प्रमाणा -प्रमेय-संशयःप्रयोजन-दष्टान्त-सिद्धान्त-अवयव-तर्क-निणांय- याद-जल्प- 
वितण्डा-हेत्वाभास-च्छल-जाति-निग्रहस्थानानां तच्वज्ञानान्नि:श्रेयसाधिगम: 7! 


इति न्यायस्यादिमं सूत्रम्‌ । 
अस्यार्थः । प्रमाणादिषोडशपदाथानां तत्त्वज्ञानान्मोक्षप्राधिभवतीति | 
न च प्रमाणादीनां तत्त्वज्ञानं सम्यग्ज्ञान तावद्भवरति यावदेपा मुदंशलक्षण- 
परीक्षा न क्रियन्ते । यदाह भाष्यकारः-- 
'त्रिविधा चास्य शास्रस्य प्रवृत्तिरद्देशो लक्षणां परीक्षा चेति’ ।* 


उद्देशस्तु नाममात्रेण वस्तुसङ्कीतनम्‌। तच्चास्मिन्नेव सूत्रे कृतम्‌ | 
लक्षणन्त्वसाधारणधमेवचनम्‌ | यथा गोः सास्नादिमत्त्वम्‌ । लक्षितस्य 


इस प्रकार प्रस्तुत तर्कभापा नव्यन्याय का न्यायप्रधान प्रकरण geg है । 


अतएव ग्रन्थकार ने प्रमाण-प्रमेयादि न्याय के प्रथम सूत्र को उद्धृत करते हुए 
अपने ग्रन्थ का प्रारम्भ इस प्रकार किया है :— 

१ प्रमाण, २ प्रमेय, ३ संशय, ४ प्रयोजन, ५ दृष्टान्त, ६ सिद्धान्त, 
७ अवयव, ८ तकं, ९ निर्णय, १० वाद, ११ जल्प, १२ वितण्डा, १३ हेत्वाभास, 
१४ छल, १५ जाति, १६ निग्रहस्थानों के तत्त्वज्ञान से निःश्रेयस की प्राप्ति होती है। 

यह न्याय [ दर्शन ] का प्रथम सुव है । 

इसका अर्थ [ यह है ] प्रमाणादि सोलह पदार्थो के तत्वज्ञान से मोक्ष की 
प्राप्ति होती है । 


और प्रमाणादि [ सोलह पदार्थों ] का तत्त्वज्ञान [ अर्थात्‌ ] यथार्थंज्ञान 
सब तक नहीं हो सकता है जब तक इनके १ उद्देश, २ लक्षण और ३ परीक्षा 
न किए जाये । जेसा कि [ न्याय दर्शन के] भाष्यकार [ वात्स्यायन ] ने कहा 
है [ कि ] इस [ न्याय ] शास्त्र की तीन प्रकार से प्रवृत्ति होती है। १ उद्देश, 
२ लक्षण और ३ परीक्षा । | 

उनमें से नाम मात्र से वस्तु का कथन उद्देश [ कहा जाता ] है । भौर वह 
[ उद्देश ] इसी [ प्रमाणप्रमेयादिरूप प्रथम ] सूत्र में कर दिया Š । २ असाधारण 
धर्म का कथन लक्षण [कहलाता] है । जेसे गौ का 'साज्ादिमच्व! [गाय के गले 
के नीचे जो खाल लटकती रहती है उसको साजा या गलकम्बल कहते हैं। साखा 


१ गौ० न्या० सू० १-१-१ २ न्या. सू. वा. भा. १-१-२ 


शाक्षप्ररत्तिमिदाः ] उपोद्धातः & 


लक्षणमुपपद्यते न वेति विचारः परीक्षा। तेनेते लक्षणपरीक्षे प्रमाणादीनां 
` ç x 
तत्त्वज्ञानाथे कर्तव्ये | 


गी के अतिरिक्त अन्य किसी प्राणी के नहीं होती। अतएव यह गो का असाधारण 

धर्म या लक्षण है । ३ जिसका लक्षण किया गया है वह उसका ठीक लक्षण 

है या नहीं इस विचार का नाम परीक्षा है। इसलिए [ उद्देश के प्रथम सूत्र में 

ही हो जाने के वाद अब शेष ग्रन्थ में प्रमाणादि के तत्त्वज्ञान के लिए 
उनकी ] यह लक्षण ओर परीक्षा करनी चाहिए । 


शाखन-प्रवृत्ति के भेद-- 

यहाँ ग्रन्थकार ने 'त्रिविधा चास्य शास्रस्य प्रवृत्ति--उद्देशो लक्षणं परीक्षा 
चेति? इस वात्स्यायन भाप्य को उद्धत करते हुए न्याय शाख की त्रिविध प्रवृत्ति 
का वणन किया हे! इस त्रिविध प्रवृत्ति का प्रतिपादन सवप्रथम भाष्यकार 
यास्स्यायन ने ही किया हे । और वह मुख्यतः न्याय शास्त्र में ही लागू होता 
Y अन्य सब शाखों में लागू नहीं होता। न्याय के 'समान-तंत्र' कहळाने 
चाले वेशेपिक में भी त्रिविध नहीं अपितु परीक्षा को छोड़ कर केवल उद्देश और 
रपण रूप ह्विविध प्रवृत्ति का ही वर्णन हे । और कहीं कहीं अत्यन्त श्रद्धाप्रधान 
विड-जेनादिको के धमसंग्रह आदि] अन्थों सें केवळ उद्देशा रूप एकविध प्रवृत्ति 
भी पाई जाती हे । द्विविध प्रवृत्ति का वर्णन करते हुए वेशेपिक दर्शन के 
प्रशस्तपाद भाप्य पर 'कन्दली' रीका के लेखक श्रीधराचाय लिखते ह~ 

“अनुद्िष्टपु पदार्थेषु न तेपां छक्षणानि प्रवतन्ते निविपयत्वात्‌ । अलत्तितेपु 
च तप्यप्रतीत्यभावः कारणाभावात्‌ अतः पदार्थव्युत्पादनाय प्रड्त्तस्य शाखस्यो- 
भयधा प्रवृत्तिः । उद्देशो लक्षणं च । परीछायास्तु न नियमः । 

यत्राभिहिते लक्षणे प्रवादान्तरव्याघेपात्‌ तत्वनिश्चयो न भवति तत्र परप- 
शप्युदासार्ध परीक्षाविधिरधिक्रियते । यत्र तु हत्षणाभिधानसामर्थ्यादेव तच्व- 
निश्चयः स्यात्‌ तत्राय व्यर्थो नाथ्यते । योऽपि त्रिविधां शाखस्य प्रवृत्तिमिच्दुति 
तरयापि प्रयोजनादीनां नास्ति परीक्षा । तत्‌ कस्य हेतोर्लच्षणमात्रादेव ते प्रती- 
यन्त हति ! एवं चेद्थप्रतीव्यचुरोधात्‌ शास्रस्य प्रवृत्तिनं त्रिविधेव । नामधेयेन 
पदार्धानामभिधानयुद्ेदाः । उद्दिश्स्य रवपरजातीयव्यावर्तको धर्मो रक्षणम्‌ । 
एक्षितस्य यधाडपणं विचारः परीका” | 


TOTS Soe Semen टण 


'न्यायकन्दळी' पृष्ठ २६१ 


१० तकभाषा [ विभागान्तर्भावः 


इसका अभिप्राय यह है कि, “qami का उद्देश [ नाममात्र से कथंन ] 
न करने पर उनके लक्षण नहीं हो सकते हैं क्‍योंकि लक्षण का कोई विषय 
उपस्थित नहीं है जिसका लक्षण किया जाय। [ अतएव उद्देश करना 
आवश्यक है ] यदि पदार्थो के लक्षण न किए जायें तो [ तत्त्वज्ञान का ] कारण: 
न होने से तत्त्वज्ञान नहीं होगा । इस लिए पदार्थ वोधन के लिए प्रवृत्त te 
के उददेश और लक्षण रूप दोनों प्रकार की प्रवृत्ति आवश्यक है । परन्तु परीक्षा 
का कोई नियम नहीं है ।” SE 

“जहाँ लक्षण कर देने पर भी दूसरे मतों के आक्षेप के. कारण तच्वनिर्णय 
नहीं हो पाता है वहाँ परपक्ष के खण्डन के लिये परीक्षा विधि का अवलम्बन 
किया जाता है। और जहाँ लक्षण कथन मात्र से ही तत्त्व का निश्चय हो जाता 
हे वहाँ परीक्षा विधि के व्यर्थ होने से उसका अवलम्बन नहीं किया जाता ॥ 
और जो [भाष्यकार वात्स्यायन] त्रिविध शाख्र-प्रदृत्ति मानते हैं उनके यहां भी. 
प्रयोजन आदि की परीक्षा नहीं की गई है । यह क्यों है? इसलिए कि लक्षणमात्र 
से ही उनकी प्रतीति हो जाती है। जब ऐसा हे तब अर्थ की प्रतीति के 
अनुसार प्रवृत्ति होती Š न कि तीन ही प्रकार की यह कहना चाहिए” । 

इस प्रकार न्याय के भाष्यकार वात्स्यायन ने त्रिविध प्रवृत्ति का प्रतिपादन _ 
किया है और वेशेषिक दर्शन के टीकाकार श्रीधराचार्य ने द्विविध प्रवृत्ति का 
वर्णन किया है । इसका कारण यह है कि न्याय दर्शन के अधिकाँश विष्यो 
के विवेचन में सूत्रकार ने ही परीक्षा विधिका भी अवलम्बन किया है । 
प्रयोजन आदि के वर्णन में यद्यपि परीक्षा विधि का प्रयोग न्यायसून्रों में नहीं 
मिळता है फिर भी अधिकांश भाग में परीक्षा भी पाई जाती है इसलिए samt 
के भाष्यकार ने सामान्य रूप से त्रिविध प्रवृत्ति का वर्णन किया है। इसके 
विपरीत वेशेपिक दर्शन में सूत्रकार ने परीक्षा विधि का अवलम्वन नहीं किया 
है। केवळ उद्देश और लक्षण ही अधिकतर किए गए हैं। अतएव वैशेषिक 
दर्शन के टीकाकार श्रीधराचारय ने परीक्षा को छोड़ कर केवळ द्विविध शाख ' 
प्रवृत्ति का वर्णन किया है । ` | 

विभाग-- 

न्याय की इस त्रिविध प्रवृत्ति के अतिरिक्त 'न्यायवार्तिककार' श्री उद्योत- 
करा चार्य तथा “न्यायमञ्जरीकार' जयन्त भट्ट ने teg afp के: चतुर्थ प्रकार 
“विभाग! का प्रश्न उठाकर और अन्त में उसका उद्देश में ही समावेश दिखा कर ` 
त्रिविध प्रबृत्ति का ही समर्थन किया हे। उन्होंने लिखा ë. :— 


लक्षणलक्षणम्‌ ] उपोद्गातः d 

"त्रिविधा चास्य शाखस्य प्रवृत्तिरित्युक्तस्‌ । उद्दिष्टविभायश्च न त्रिविधायां 
शाखप्रतृत्तावन्तर्भवति । तस्मादुद्दिशविभागो चुक्तः । न; उदिष्टविभागस्वोदेश 
एवान्तर्भावात्‌ । कस्मात्‌? लक्षणसासान्यात्‌ । समान लक्षण नामधेयेन 
पदार्थाभिधानमु ददेश इति”? । 


di 


अर्थात्‌ शास्त्र की त्रिविध प्रवृत्ति होती हे यह कहा गया है परन्तु उस 
त्रिविध प्रवृत्ति में उद्दिष्ट के (विभाग! का अन्तर्भाव नहीं होता है इसलिए उद्दिष्ट 
के विभाग” को भी चौथा प्रकार मानना उचित है । [ यह प्रश्न दे इसका 
उत्तर करते हैं ] नहीं, उद्दि के विभाग का अन्तर्भाव उद्देश में ही हो जाता 
हृ । क्योंकि दोनों का लक्षण समान है। नाममात्र से पदाथा क कथन को ही 
हेश कहते हें ओर 'बिभाग' में विभक्त पदाथों के नाममात्र का कथन Él 
होता दे अतः विभाग का अन्तर्भाव उद्देश में ही हो सकता हे । अतः उसके 
अलग परिगणन की आवश्यकता नहीं É । 


लक्षण का लक्षण 


हन तीनों विभागों में से उद्देश और परीक्षा का लक्षण सीधा हे । और जो 
यष्टां ग्रन्थकार ने दिया हे वही 'वात्स्यायन भाष्य? और "न्यायकन्दली? आदि 
अन्य भ्रन्था में भी दिया हे । परन्तु 'छक्षण” का 'लक्षण' थोड़ा समक्तने योग्य 
है । यहाँ तकभापाकार ने 'छक्षणन्त्वसाधारणधर्मवचनम्र! । अर्थात्‌ असाधारण 
धम फो con कहते हं । जसे गो का लक्षण सास्नादिमख हे । यह लक्षण 
फी घ्याण्या की है । असाधारण धम या विशेष धम वह कहलाता É जो केवल 
ऊपय [अंसे गा ] में रहे । जो धम ळच्य से भिन्न अलच्य महिप आदि में भी 
पाया जाय वह लकण नहीं कहलाता ह क्योकि उसमें 'अतिव्याप्ति' दोप होता 
है । 'अछष्यवृत्तित्वमतिव्याक्तिः जो धम seent अर्थात्‌ eet से भिन्न मे 
रहे यह शतिव्याप्ति! दोपग्रस्त होने से लक्षण नहीं होता Gë za सींग 
ऐनको या फा लक्षण नहीं कष्टा जा सकता ह क्योंकि लघय गा से भिन्न अर्थात्‌ 
अछप्य सहिपादि में भी gtt धर्म पाया जाता हे । अर्थात्‌ सींग So आदि 
के भी होते एं, इसलिए rafe यौ का लकण नहीं है । 


एसी प्रकार “ल'प्यंकदेशावृत्तित्वसच्याप्तिः' जो धर्म छ्य के पुक संदा में 
न्‌ पाया जाय दए 'अप्याहि दोप अस्त होन sent नहीं कहा जाता । सदे 


Y न्या दा० ५, $, ३, t न्यायसञ्रः Zo ५२। 


१२ तर्क॑शाषा [ लक्षणप्रयोजनम्‌ 


“शाबलेयत्व? अर्थात्‌ चितकबरापन गाय का लक्षण नहीं हो सकता है । क्योंकि 
छच्य-गौ-के एक बहुत बड़े भाग में अर्थात्‌ बहुत सी गौओं में यह “शाबलेयत्व' 
या चितकवरापन नहीं पाया जाता है। अतएव यह 'शाबलेयत्व” धर्म 'अव्याप्ति! 
दोषग्रस्त होने से गौ का लक्षण नहीं हो सकता है । 

तीसरा दोष असम्भव है। 'छच्यसात्रावृत्ति्वमसम्भवः? अर्थात्‌ जो धर्म 
रच्यमात्र में न पाया जाय चह असम्भव दोष कहलाता है । SQ 'एकशफत्व! 
असम्भवदोषग्रस्त होने से गो का लक्षण नहीं हो सकता है। गौ Sa प्राणी 
है अर्थात्‌ उसके खुर बीच से चिरे हुए होने से दो शफ (खुर) होते हैं । ऊंट 
का पूरा खुर एक होता है जिससे उसे रेत में चलने में सहायता मिलती हे । 
इसलिए ऊंट एकशफ पक खुर वाला प्राणी है । परन्तु गौ एकशफ नहीं अपितु 
द्विशफ प्राणी है । अतएव यदि कोई एकशफत्व को गौ का लक्षण बनाना चाहे 
तो यह लक्षण एक भी गो में नहीं मिलेगा। रूचयमात्र-सारी गौओं-में अविद्य- 
मान होगा । अतएव वह गो का रक्षण नहीं हो सकता। इस प्रकार १ 
“अतिव्याप्ति! [ अलच्यवृत्तित्वमतिव्याप्तिः ] २ अव्याहति [ लक्येकदेशादत्तित्वम- 
च्यास्तिः ] और ३ असम्भव [ लच्यमात्नावृत्तिस्वमसंम्भवः ] इन तीनों दोषों से 
रहित धर्म ही लक्षण होता है। ऐसे धर्म को ही असाधारण धर्म या 'छच्यता- 
वच्छेदकसमनियत' धर्म भी कहते हें । इसलिए “अतिव्याप्त्यादिदोपत्रयर हितो 
धर्मा र्षणम्‌? या 'लच्यताचच्छेइकसमनियतो धर्मा लक्षणस्‌ U अथवा 'असा- 
धारणधमेवचनस्‌ रक्षणम्‌? यह तीनों ही लक्षण’ के 'लक्षण' हो सकते हैं । 

लक्षण का प्रयोजन-- 

लक्षण के दो प्रयोजन साने गए हैं एक व्यावृत्ति अर्थात्‌ सजातीय या 
विजातीय अन्य पदार्थों से भेद करना और दूसरा व्यवहार को प्रवृत्त करना । 
“वयावृत्तिव्यवहारो चा रक्षणस्य प्रयोजनम्‌? । गौ का लक्षण करने का अभिप्राय 
उसके समानजातीय महिपादि चतुष्पद और उसके असमानजातीय चतुष्पद्‌ 
भिन्न प्राणी, तथा अचेतन पदार्थों से उसको भिन्न करना ही होता हे । इसीको 
'समानासमानजातीयव्यवच्छेदो हि लक्षणार्थः कह कर लक्षणका प्रयोजन बताया 
हे । यही धर्म या लक्षण गो व्यवहार का प्रवर्तक होता है । इसलिये si 
भी लक्षण का प्रयोजन है । इस प्रकार लक्षण केद्विविध प्रयोजन माने. k. 


प्रमाणलक्षण-- e 
Ser में न्याय शाख के प्रतिपाद्य al :  $ ८ 
६७... विस सूत्र में फय क्षात्र के Së 


H 
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१-प्रमाणानि 


प्रमाणम्‌ 
तंत्रापि प्रथममुदिष्टस्य प्रमाणस्य ताउवंल्लक्षणमुच्यते । प्रमाकरणं 
प्रमाणम्‌ | अत्र च प्रमाणं लक्ष्य, प्रमाकरणं लक्षणम्‌ | 
ननु प्रमायाः करणं चेत्‌ प्रमाणं तहि तस्य फलं वक्तव्यम्‌, करणस्य 
फलवत्त्वनियमात्‌ । सत्यम्‌ । प्रमेव फलं, साध्यमित्यथः। यथा 
छिदाकरणस्य परशोश्छिदेव फलम्‌ | 


देश अर्थात्‌ नाममात्र से परिगणन कर दिया गया हे । अव शेप अन्ध में 
उनके लक्षण और परीक्षा करनी हैं ; उद्देशा सूत्र में सबसे पहिले प्रमाण को 
रखा हे अतएव उसी क्रम से सबसे पहिले प्रमाण का लक्षण करते हं । यद्यपि 
न्यायसूत्रकार ने प्रमाण सामान्य का छक्षणसूचक कोई सूत्र नहीं छिना 
परन्तु उनके भाष्यकार दार्स्यायन ने--'प्रमाण शब्द का निर्वचन ही उसका 
लक्षण है अतएव सूत्रकार को उसका अलग लक्षण करने की आवश्यकता नहीं 
है! । इस प्रकार का भाव व्यक्त करते हुए लिखा Ë— 

“उपलब्धिसाधनानि प्रमाणानीति समास्यानिर्वचनसामश्याद्वोद्धव्यम्‌ । 
प्रमीयते अनेन इति फरणार्थाभिधानो हि प्रमाणशब्दः” । 

इसका अभिप्राय यह है कि प्र उपसर्ग gät सा घातु से करण म ल्युट 
प्रत्यय करने से प्रमाण शब्द सिद्ध होता हे अतएव प्रमा का करण अर्थात्‌ साधन 
प्रमाण कहलाता है । यह प्रमाण का सामान्य रक्षण प्रमाण पद के निर्वचन से 
ही निकल आता है । अतएव उपलब्धि अर्थात्‌ ज्ञान अथवा प्रमा के साधन 
अर्थात्‌ करण को प्रमाण कहते हूं । यह प्रमाण का सामान्य लक्षण हुआ । इसी 
भाष्य के आधार पर तकभापाकार प्रमाण लक्षण का सामान्य लक्षण करते हं-- 

उन [ पोडश पदार्थों | में भी प्रथम उद्दिष्ट [ सबसे पहिले कटे! हुए | प्रमाण 
फा लक्षण सबसे पहिले कहते हैं । प्रमा का करण प्रमाणा है। इस [ लक्षण ] 
में प्रमाण यह [ पद ] लक्ष्य [ पद, अर्थात्‌ जिसका लक्षणा करना है वह ] 
और प्रमा का करण यह लक्षण [ अंग ] Š । 

[ प्रश्‍न ] अच्छा यदि प्रमा का करण [ अर्थात्‌ साधन | प्रमाण हैं तो उस 
[ साधन रुप प्रमाण ] फा फल बतलाना चाहिये [ क्योंकि ] करण [ अर्थात 
Ston | फा फल होना जावश्यक है । 


न्याय आप्य Y, $, Si 
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प्रमा 
का पुनः प्रमा, यस्याः करणं प्रमाणम्‌ । 
उच्यते | यथाथीलुभवः प्रमा | यथाथे इत्ययथाथीनां संशय-विपयेय- 
तर्कज्ञानानां निरासः | अनुभव इति स्मृतेनिराखः । 
ज्ञातविषयं ज्ञानं स्मृतिः | अनुभवो नाम स्मृतिठ्यतिरिक्तं ज्ञानम्‌ । 


| उत्तर ] ठीक है [ अर्थात्‌ करण का फल अवश्य होता है। इसलिये ] 
प्रमा ही [ प्रमाणरूप करण या साधन का ] फल अर्थात्‌ साध्य है। | जिसका 
साधन होता है वही उसका फल होता है प्रमा का करण या साधन प्रमाण है 
तो उसका फल प्रमा ही होगी ] जेसे छेदन [ काटने ] के करण फरसे का फल 
छेदन ही होता है। [ इसी प्रकार यहां प्रमा के करणा अर्थात्‌ प्रमाणा का फल 
प्रमा ही समझना चाहिए ] 


इस प्रकार प्रमाण का सामान्य लक्षण हुआ । परन्तु इस लक्षण में प्रमा 
और करण दो शब्द आए जब तक उनकी व्याख्या न हो तब तक यह लक्षण 
स्पष्ट नहीं होता । अतएव आगे प्रमा का रक्षण करते हैं । 


[ प्रश्‍न ] फिर प्रमा क्या है जिसका करण प्रमाण [ कहा जाता ] है । 

[ उत्तर ] कहते Š । यर्थाथ अनुभव [ का नाम ] प्रमा है। यथार्थ पद से 
अयथार्थ [ ज्ञान रूप ] संशय, विपर्यय, और तर्क ज्ञान का निराकरण किया 
[ जिससे संशय-विपर्यय और तकं ज्ञान में प्रमा का लक्षण न चला जाय ]। 
अनुभव इस [ पद ] से स्मृति का निराकरण किया [ अर्थात्‌ अनुभव पद इस 
लिए रखा कि स्मृति में प्रमा का लक्षणा अतिव्याप्त न हो जाय ]। 

[ ज्ञान के दो भेद हैं एक अनुभव और दूसरा स्मृति । उनमें से ] ज्ञात 
विषयक ज्ञान को स्मृति कहते Š और स्मृति से भिन्न ज्ञान को अनुभव कहते हैं । 


पदकुत्य— 


प्रमाकरणं प्रमाणम्‌? यह प्रमाण का सामान्य लक्षण किया था। उसके 
स्पष्टीकरण के लिए “प्रमा? का लक्षण करना आवश्यक है अतएव यथार्थानुभवः 
प्रसा? यह "प्रमा? का लक्षण किया है । इस लक्षण में भी प्रसा? यह पद est 
अंश है और "यथार्थानुभवः? इतना लक्षण अंश है। लक्षण अंश में यथार्थ 
और अनुभव इन दो पदों का समावेश है। लक्षण में ये दोनों पद विशेष 
अभिप्राय से रखे गए हैं । ऊपर अतिव्याप्ति आदि लक्षण के दोषों का वर्णन 
किया ह । इन पदों के रखने का प्रयोजन अतिव्याप्ति दोप का निराकरण करना 


~ 
Ze 
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ही है । किस पद क रखने का क्या प्रयोजन है इसके जानने का सीधा मार्ग 
= टै कि उस पद को लक्षण से एटा दिया am झार तव उसका क्या प्रभाव 
होता दै. एसको देखा जाय तव उस पद के रखने की उपयोगिता प्रतीत हो 
जायेगी S यहाँ यदि यधाधे पद को हटा दिया जाय तो 'ननुभवः प्रमा' 
केवछ इतना खण रह जाता हैं। इस लक्षण के होने पर शुक्ति को रजत रूप 
में प्रण करने वाळा श्रम! या 'विपयय! ज्ञान भी अनुभव रूप होने से 'प्रमा' 
कहलाने ख्येगा । अथवा अँधेरे में करिसी ऊँचे से पेठ के ठूठ को खड़ा देख 
कर “qm पुरुपो वा! यह संदायाव्मक' ज्ञान भी अनुभव रूप होने से 'प्रमा! 
कष्टाने छगेगा । इसी प्रकार तर्क ज्ञान में भी प्रमा का लक्षण चला जायगा । 
परन्तु संधाय, विपर्यय और तर्क ज्ञान यथार्थ ज्ञान नहीं हें उनको 'प्रमा' 
नहीं कटा जाता है। यदि 'घनुभवः प्रमा? इस छक्षण के साथ ध्यथार्थ! पद्‌ 
जोड दिया जाय तो 'अयचार्ध' ज्ञान रूप “संदाय? 'विपर्यय' और "तक? ज्ञान 
में प्रमा फे खण घी अनिष्याप्ति के निराकरण के लिए at पद का 
सप्तियेष "aa के रण में किया गया हे । 

एसी प्रकार रमृति को भी प्रमा नहीं मानते एँ । अतएव स्मृति में प्रमा 
फे wq फी अतिब्याप्ति के निवारण के लिए अनुभव पदका निवेश इस 
छपण में किया गया है। लक्षर्णा में आए हुए पर्दो के इस प्रकार प्रयोनन- 
प्रदर्शन फो 'पदुकृत्य' कहते हें । और एस प्रकार 'पदक्ृत्य! अर्थात्‌ प्रत्येक पद 
फे रम्पे am का प्रयोजन oam हुए फी गई व्याख्या को सपदकृत्य व्याख्या 
पाएसे है, 'सपदकृत्यं व्यास्यायताम्‌” कहने से इसी प्रकार पदकृस्य-सद्दित 
sot फराना ही अभिप्रेत ऐता है । 


अप्रमा लक्षण-- 


जो पदार्थ जैसा है उसको उसी रूप में ग्रहण करना यथार्थ sa 
प्रमा? फाणाता EI उससे भिन्न रूप में ग्रहण करना eat ज्ञान या 
Spa झाछाता Yl एस लयघाध ज्ञान के संदाय, विपर्यय क्षौर वर्कलान थे तीन 
भेद यहाँ प्रदधित दिए हैं। योगदर्शन सें विपर्ययो सिध्याज्ञानमतद्रपप्रनिएन्‌?' 
urata मुप में प्रतिष्ठित सिप्या छान को विपर्यय कहते हं यष्ट Die 
एए छस दिया ह। जसे शनि, को पएी देस बार दामी कभी mark लिाफरिप्य! 
weila उमर कादि के फारथ उसको रजन समत लिया जाता है । ऐसी दशा 


$ रत, $ s 
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में शुक्ति में जो रजत का ज्ञान होता है वह अतद्गप अर्थात्‌ अरजत रूप शुक्ति 
सें प्रतिष्ठित होता है। अतएव अतद्गप में प्रतिष्ठित होने के कारण उसको 
मिथ्या ज्ञान अथवा विपर्यय कहते हैं और वह अयथार्थ ज्ञान होता है। 
नेयायिकों ने इसी अतद्रपप्रतिष्ठ अथ का बोधन करने के लिये तद्भाववति 
तप्प्रकारक ज्ञानमप्रमाः कहा है। जिसका अथ as है कि 'तदभाववति अर्थात 
रजतत्वाभाववति' जिसमे रजतत्व का अभाव हो उस शुक्ति आदि में तत्प्रकारक 
अर्थात्‌ रजतत्वविशेषणक ज्ञान को अग्रमा कहते हैं। 'तव्मकारकम्‌? सें प्रकार शब्द 
का अर्थ विशेषण होता है । “तदभाववति अर्थात्‌ रजतरवाभाववति शुक्तिकादौ? 
रजतत्व से रहित शुक्तिका आदि में rosenen" अर्थात्‌ रजतस्वप्रकारकम्‌? 
जिसमें रजतत्व विशेषण रूप से प्रतीत हो अर्थात्‌ “इदं रजतम्‌? यह ज्ञान 
मिथ्या ज्ञान, विपर्यय, अप्रमा या an कहा जाता है । 


संशय और तके का अग्रमात्व-- 

इस विपर्यय के अतिरिक्त संशाय और तक ज्ञान को भी ग्रन्थकार ने 
अयथार्थ ज्ञान कहा है। इसका कारण यह है कि प्रत्येक पदार्थ का एक निश्चित 
स्वरूप होता है । उस निश्चित रूप से जो उस पदार्थ का ग्रहण है वह तो उस 
का यथार्थ ज्ञान “तद्वति तस्प्रकारक ज्ञानं यथाथोऽचुभवः है। परन्तु संशय में 
पदार्थ का निश्चयात्मक रूप से ग्रहण नहीं होता है । अतएव अनिश्चयातमक 
संशय ज्ञान भी “तदभाववति तत्प्रकारकम होने से अयथार्थ ज्ञान ही है । 

तकज्ञान को भी अन्थकार ने अयथार्थ ज्ञान के अन्तर्गत माना है। इसका 
कारण यह है कि तके भी निश्चय से पूर्व की अनिश्चयावस्था का नाम है। 
तक का लक्षण न्याय सूत्र में 'अविज्ञाततच्वेऽथे कारणोपपत्तितस्तच्चज्ञानार्थः 
geen" । 

इस प्रकार किया गया हे । इसके भाष्य में भाष्यकार ने लिखा है कि-- | 

'कथ पुनरयं तच्वज्ञानार्थः, न तच्चज्ञानमेवेति । अनवधारणात्‌। अनुजाना- 
त्ययमेकतरं धर्म कारणोपपर्या न त्ववधारयति, न व्यवस्यति, न निश्चिनोति 
एवमेवेदमिति? ।, 

अर्थात्‌ तर्क केवळ एक पक्ष का समर्थन सात्र करता है उसका निश्चय नहीं ` 
करता दे कि यह पदार्थ ऐसा ही है। अतएव अनवधारणात्मक या अनिश्चयात्मक 


१ न्याय सूत्र १, १, ४० । २ वात्स्यायन भाष्य १, १, ४०। 
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होने से तर्क को यथार्थ ज्ञान नहीं er सकते हँ । हाँ उससे तत्वज्ञान में 
सट्ायता मिळती है इसलिए aaen ने तर्क को 'तच्वज्ञानाथ? तत्वज्ञान क 
Geo ऐसा कहा है तवजञान ही नहीं कहा हे । इस प्रकार भाष्यकार के 
अनुसार तर्फ भी अनयधारणाव्मक, अनिश्रयाव्मक ज्ञान है अतपुव वह यथार्थ 
ज्ञान के अन्तर्गत नहीं है । संशाय और तर्क दोनों ज्ञान भनवधारणात्मक हैं 
चरन्त संशाय अनमान का प्रवर्तक होने से परम्परया जोर तक तच्वज्ञान में 
साणादपयोगी है इसलिए संदाय और तक एक नहों ईं। इस प्रकार प्रमा का 
छप्णण करने समय संशय विपर्यय और तक ज्ञान में प्रमा रक्षण की क्षतिव्याप्ति 
वारण के दिए sem में यथार्थ पद का निवेश किया गया हे । 

लान के भेद-- 

ज्ञान फे भी 'अनुभत्र' तथा 'स्मृति' भेद से दो भेद माने गये हं । उनमें 
से जात विषयक ज्ञान फो 'स्मृति' orä हँ, सौर उससे भिन्न अर्थात अज्ञात 
विषयक ज्ञान को “अनुभव? कहते € । ज्ञात विषयक ज्ञान भी दो प्रकार का होता 
है जिनमें एक को 'स्मृति' और दूसरे को 'प्रत्यभिज्ञा' कहने हैं । किसी वस्तुको 
जय एम देखते या किसी प्रकार से जानते एं तव उसज्ञान से हमारे आत्मा में एक 
सरकार उत्पन्न EI जाता है । वस्नु का ज्ञान तो स्थिर नहीं रहता ऐ परन्तु वह 
रवारः यरावर घना रहता है । आर फालान्तर में जय किसी कारण से वह 
पंरकार उदपुद्ध प्रो जाता है ag विना वाद्या इन्द्रिय जादि की सहायता के उस 
पदाध का पुनः ज्ञान होने छगता हू । इसी ज्ञान को स्मृति! कहते हं । रमूरि 
सदा "शात विपय' को ही होती ऐ। इसलिए 'ज्ञातविपयं ज्ञानं स्मृति: यह स्मृति 
पा एय हे । स्मृति का कारण सदा संस्कार का उद्बोध ही होता है हुसलिए 
'सन्यारजन्य लाग रमृतिः ar भी स्मृतिका 


दूसरा लक्षण हो सकता है। स्मूति 
फो पंदा परम वाले सरकार के उद्टोघ 


फसाध्ययादिएँ । यथा 'सास्ययादट्टच्िन्ताथाः 
सश्मतियीजस्प घोधकः'' । साहइथ, आरए भोर चिन्ता आदि स्मृति के बीज 
ए्थात्‌ संग्शर के उहोधक हूँ । जिस पदार्थ को एम पहिले देग्य नके १ 


नुक VC उनद: 
mem पदार्थ दो देशाने पर उसरी [Y हो लाती है कि ऐसा पदार्थ याच्यकि 
तसम पाणे दुगा घा। यहाँ साध्ट्य सरकार रा उ्दोधक होता है । कभी बिसी 


सरलता र्तर धा एड्रेघग घर श्यति पा aas 
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बिना साइश्यदर्शन या चिन्ता के भी संस्कार का उद्घोध और स्मृति की उत्पत्ति 
हो जाती हे । जैसा कि महाकवि और प्रकाण्ड दार्दानिक श्रीहर्ष ने लिखा हे-- 
“अदृष्टमप्यर्थमदृष्टवेभवास्करोति सुप्तिजनदर्शनातिधिम्‌?? । 


स्मृति और प्रत्यभिज्ञा 

ज्ञान का एक भेद और भी है जिसको 'प्रस्पमिज्ञा' कहते हैं । प्रत्यभिज्ञा 
का लक्षण 'तत्तेदन्तावगाहिनी प्रतीतिः भ्रत्यभिज्ञा' यह किया गया हे । अर्थात्‌ 
“तत्ता, और 'इदन्ता? दोनों को अवगाहन करने चाळी प्रतीति 'प्रत्यभिज्ञा' 
कहलाती हे । तत्ता का अर्थ तदेश और तत्काल सम्बन्ध अर्थात्‌ पूर्वदेदा और 
पूर्वकाळ सम्वन्ध है । और 'इद्न्ता' का अर्थ एतद्रेश और एतत्कालसम्त्रन्ध है। 
जिसमें पूर्वदेश पूर्वकाल और वर्तमान देश वर्तमान काळ दोनों की प्रतीति हो 
उस प्रतीति को प्रत्यभिज्ञा कहते हैं । SQ 'सोऽयं देवदत्तः? यह प्रत्यभिज्ञा का 
उदाहरण है । यह वही देवदत्त हे जिसे हमने काशी में देखा था । इसमें 'सः 
पद 'तत्ता' अर्थात्‌ पूर्वदेश पूर्वकाल सम्बन्ध का योतक और “अय? पद 'इदन्ता? 
अर्थात्‌ एतहेश एतत्काल सम्बन्ध अर्थात्‌ वर्तमान देश और काल के सम्बन्ध 
का बोधक है अर्थात्‌ 'सः? पद देवदत्त की geg देश कालादि विशिष्ट अवस्था 
को और 'अयं' पद्‌ देवदत्त की वर्तमान देशकालादि विशिष्ट अवस्था को 
प्रकाशित करता हे । इसमें “तत्ता? रूप पूर्वदेश पूर्वकाल का योतक 'सः अंश 
स्मरणास्मक है और उसकी उत्पत्ति पूर्वदरन जन्य संस्कार के उद्ठोधन से होती 
` है। इसके विपरीत "अयं? पद से वोधित एतहेश एतस्काळ रूप “इदन्ता' अंश 
अव्यत्तात्मक है, ओर उसकी उत्पत्ति इन्द्रिय और अर्थ के सन्निकपं से होती हे । 
इस प्रकार 'प्रत्यभिज्ञाः स्मृति और अनुभव उभयात्मक ज्ञान हे । उसकी 
उप्पत्ति में संस्कार तथा इन्द्रिय सन्निकर्प दोनों ही कारण gi वह एक अंश 
में ज्ञात-विषयक ज्ञान भी है अतएव उसमें स्मृति का 'क्षातविपयं ज्ञानं स्मरतिः? 
यह लक्षण अतिष्याप्त हो जाता है। इसलिये अन्य लोग 'संस्कारमान्रजन्यं 
ज्ञान स्मरतिः यह स्मृति का लक्षण करते हैं। इसमें भी मात्र पद संस्कार 
और इन्द्रिय सन्निकर्ष दोनों से उत्पन्न होने वाले अत्यभिज्ञा? ज्ञान में स्मृति 
के लक्षण की अतिव्याप्ति के वारण के लिए रखा गया है । 

इस प्रकार ज्ञान के तीन भेद हुए एक 'अनुभव', दूसरा “स्मरति? और 
तीसरा 'प्रत्यभिज्ञा' । इनसे से केवल 'यथार्थ अनुभव! को "aan कहते 
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Sg 
E पुनः करणम्‌ ? साथकतमं करणम्‌ । अतिशायितं साधक साधकतसं 
geg कारणमित्यथ: | 
कारणाम्‌ 
नन साधर्क कारणमिति पर्योयस्तदेव न ज्ञायते किन्तत्कारणमिति | 
उच्यते | यस्य कायोत्‌ पूवभावो नियतोडनन्यथासिद्धश्व तत्कारणम्‌ । 
यथा तन्तुवेमादिकं पटस्य कारणम्‌ | 


= विय त Ames EE 


६६। और दस यथार्थ अनुभव के "करण? को “प्रमाण? कहते एं । इस, यथार्थानु- 
भपरूप प्रमा की उत्पक्ति ही प्रमाणरूप करण का साध्य या फल हे । यह 
यान यहाँ नक फी । प्रमाण क 'प्रमा करणम्‌ प्रमाणं' इस छक्षण में प्रमा? 
qx लाया है उसकी प्य़ागया यहाँ नक हो गई, अव लक्षण का दूसरा पद्‌ 
वरण रह जाता है । इसलिये आगे 'करण' dit उसके gor से 'कारण! 
यी entsat करते É । 

[ wa ] फिर करण किसको कहते हैं? 

[ उत्तर ] aan को फरण कहते हैँ । अतिथयित साधक अर्थात 

rg फारण | साधकतम होने से करण कहलाता ë Ú] 

| प्रश्न ] साधक और कारण तो पर्याय वाचक हे । यही नहीं माठूम है 
दि पट्‌ कारणा वपर ४। | अर्थात कारण किसको वाहते हैं यही जब तग न 
nry हो सब सफ साधकतम अर्थात zg कारणरूप zem का ज्ञान नहीं हो 
गता है । अतएव कारणा फा लक्षण बतसाने की आवश्यकता है। ] 

[ उनर ] बताते | । जिमकी काय [ अर्थात्‌ उत्पन्न होने वाले पटादि 
परार्ध | ने पहिले सत्ता निश्चित हो और जो अन्यपाविद्ध न हो उसो कारण 
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विशद ] आदि qz के फारगा हैं । 

ए पारश का सामान्य voa किया । एस सारण ये era में ima 
हो 'लिगस्यधामि दे दिशेषण पद विशेष सहाय ये. हैं। एनयो एम 
र न छा पया घ्रयाउन É शरव जानने का प्रसार यह है f उनमे 
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So 'तकभाषा . [ कारणलक्षसाम्‌ 


यद्यपि पटोत्पत्तौ देवादागतस्य रासभादेः gelong विद्यते, तथापि 
नासौ नियतः।. | 

केवळ इतना लक्षण रखा जाय तो कुम्हार जव घडा वनाता है उस समय जो 
वस्तुएँ उपस्थित हों वे सभी घट के प्रति कारण कहळाने लगेंगी । जैसे यदि 
कोई देखने वाला पुरुष अथवा गर्दभ आदि कोई अन्य प्राणी वहाँ उपस्थित हो 
गया है तो घटोत्पत्ति के पूर्व उसकी भी सत्ता होने से उसमें कारण का लक्षण 
चला जायगा । अतएव उसके वारण करने के लिए "नियतः? पद रखा है। 
दैवात्‌ आये हुए रासभ [ गदहा ] आदि की पूर्वत्ता तो है परन्तु वह नियत 
नहीं है । अर्थात्‌ जब जब घडा बने तब तब रासभ आदि अवश्य उपस्थित 
हों यह आवश्यक नहीं है । इसलिए रासभ आदि में कारण का लक्षण नहीं 
जायगा । और तन्तु वेमा आदि का पूर्व भाव नियत है अर्थात्‌ जव पट की 
उत्पत्ति होगी उसके पूर्व तन्तु वेमादिक की उपस्थिति अवश्य होगी इसलिए 
नियत पूर्व भावी होने से तन्तु वेमादिक पट के कारण कहलाते हैं । परन्तु 
रासभादि “qá भावी? होते हुए भी “नियत पूर्वभावी? न होने से कारण नहीं 
कहलाते हैं । यही बात आगे कहते हैं । 


यद्यपि पट की उत्पत्ति [ के समय ] में देवात आए हुए रासभ [ गदहा ] 
आदि का पूर्वभाव [ हो सकता | है, फिर भी वह निश्चित नहीं हे । [ अर्थात 
जब जब कपड़ा बने तब तब रासभ की उपस्थिति अवश्य हो यह बात अनिवार्य 
नहीं है । इसलिए रासभादि में कारण का लक्षणा अतिव्याप्त नहीं होता ] 

तन्तु तो पट का कारण Š ही। तव जहाँ तन्तु रहेगा वहाँ उसका रूप 
भी रहेगा । इसलिए जैसे तन्तु पट के प्रति कारण है। इसी प्रकार नियत 
पूर्व भावी होने से तन्तुरूप भी पट के प्रति कारण हो सकता है, यह शङ्का 
उत्पन्न होती है । उसका समाधान यह किया है कि तन्तुरूप पट के प्रति नहीं 
अपितु पर के रूप के प्रति कारण है, पट के प्रति तो वह "अन्यथासिद्ध? होने से 
कारण नहीं है । क्योंकि कारण के लक्षण में 'अनन्यथासिद्ध' विशेषण भी रखा 
गया है। उसका अभिप्राय यह है कि जो नियत पूर्वभावी होने पर “अन्य- 
थासिद्ध/ न हो उसको कारण कहते हैं? । तन्तुरूप पटरूप के प्रति, तो कारण 
है परन्तु पट के प्रति कारण नहीं है । . क्योंकि पटरूप के उत्पादन में ही तन्तु 
रूप का उपयोग समाप्त हो जाता है। अतः पट के प्रति वह "अन्यथासिद्ध? 
होने से कारण नहीं है । यही आगे कहते हैं-- 
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Le 


नन्तुरुपस्य तु नियतः पूदभावो5स्त्वेब किन्त्वन्यथासिद्धः पटरूपज- 
मनापश्चीणत्थान; पटं प्रत्यपि कारणत्वे कल्पनागोरवप्रसक्ञात_ । 

तनानन्यथासिद्धनियतपुर्वभावित्वं कारणत्वम्‌ । अनन्यथासिद्धनियत- 
प्चाद्भाचित्यं कार्यत्वम्‌ । 


—— पलाश शात 


yq का नियत पूर्वभाव तो हैँ ही, किन्तु बहू बन्ययासिद्ध [ होने से पट 
के प्रति कारण नहीं हो सकता ] £। पटके eq के उत्पादन में ही उसकी 
(of या उपयोगिता की ] समानि हो जाती है। [ इसलिए | पट के प्रति भी 


इसलिए 


(तन्तु रुप के ) कारणात्य [ मानने ] में कल्पना गौरव होने लगेगा । [ इसरि 
aere qzrw के प्रति कारण नहीं है ] 
श्सलिए 'अन्यथासिद्ध नियत पूर्वमावित्व' | यह ] कारणात्य [ अर्थात 
कारण वा mam ] 0 | और 'अनन्यपासिद्ध नियतपकाड्रावित्य' [ ही] दार्यत्व 
| अर्थात mpi का qam] है । ॥ 
पारग के एस छणाण मे अनन्यघधासिद्ध' पद विशेष apaart 
इसलिए उसको Tano खूप से समए लेना उपयोगी एोगा। श्री विश्वनाथ ने 
ग्याग मुक्तायली में पोच प्रकार के अन्यथासिद्ध प्रतिपादित किए #— 
येन ar dai: फारणमादाय घा यस्य । 
झन्य प्रति पभावे ज्ञाते यर्एयंभायविज्ञानस ॥ 
जनय प्रति पूर्येवृ्तितामपरिषाय न यरय eat 
शतिरिनामयापि यद्धयेन्षियतावश्यकपृच भाविनः ॥ 
एने पडान्यघासिद्धा दण्टलादिकमादिमम्‌ । 
पटादौ दण्टरूपादि द्वितीयमपि दर्शिनम ॥ 
waqay भयेयण्योसम, फछाएतनफोऽपरः । 
प्री रासमादिः ग्यादनेप्यावश्यफम्त्वसी ॥ 

१ “Ra mr gäarär धिस धर्म के सहित फारण फा फाय के प्रति gär 
शुम होता है यह धम फाय के प्रति जन्ययासिद्ध होता दै। यह sun 
घग्यधारिय फा छत ण है। ऐसि-- दप पर पा कारण है। उसकी प्रारणता 
merr धर्म विशिष्ट एण्ट H ayna होती हे. अनघ दृष्टाय के. sem 
vim gin होने से दष्टाव घट के प्रति min प्ररारका लन्यपागिस्ट ह । 
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२२ ` तकभाषा [ भन्ययासिद्धाः 
हो, भपितु अपने कारण के द्वारा अन्वय व्यतिरेक हो चह अन्यथा सिद्ध 
कहाता है । जैसे--घर के प्रति दण्डरूप का स्वतः अन्वय व्यतिरेक नहीं 
है अपितु अपने कारण दण्ड के द्वारा अन्वय व्यतिरेक होता दै । इसलिए 
दण्डरूप घट के प्रति अन्यथासिद्व है । यह अन्यथासिन्ध का दूसरा भेद हुआ । 

३ “अन्य प्रति पूर्वभावे ज्ञाते यत्पूर्वभावविज्ञानम्‌?। यह वृतीय अन्यथासिद्ध 
का लक्षण है । इसका अभिप्राय यह दै कि किसी अन्य के प्रति पूर्वभाव 
ज्ञात होने पर ही जिसका कार्य के प्रति पूर्वभाव ग्रृह्दीत हों सके वह तृतीय 
अन्यथासिद् होता Š । जेसे--आकाश घट के मरति अन्यथासिद्ध है । आकाश 
प्रत्यक्ष नहीं है उसकी सिद्धि शब्द के समवायि कारण के रूप में अनुमान 
द्वारा ही होती है । इसलिए अन्य अर्थात्‌ शब्द के प्रति पूर्वभाव अर्यात्‌ 
कारण के रूप में आकाश में सिद्ध होने पर ही उसकी घट फे प्रति पूर्च- 
वृत्तिता सम्भव हो सकती हे । इसलिए आकाश, घटादि के प्रति तृतीय 
प्रकार का अन्यथासिद्ध है। 


४ “जनकं प्रति पूर्ववृत्तितामपरिज्ञाय न यस्य गृह्यते’ । यह चतुर्थ अन्यथासिद्ध 
का रक्षण है। इसका आशय यह है कि कारणका जो कारण है वह 
चतुर्थ अन्यथासिद्ध होता हे । जनक अर्थात्‌ कारण के प्रति पूर्ववृत्तिता 
अर्थात्‌ कारणत्व के विना जिसकी काय के प्रति पूर्ववृत्तिता गृहीत न हो । 
अर्थात्‌ जो कारण का कारण है वह चतुर्थ अन्यथासिद्ध कहलाता हे । जैसे 
कुम्भकार का पिता घट के प्रति अन्यथासिद्ध है । 

५ 'अतिरिक्तमथापि यद्भवेन्नियतावश्यकपूर्वंभाविनः। यह पञ्चम अन्यथासिद्ध 
का लक्षण है। इसका भाव यह है कि नियतावश्यक पूर्वभावी से अतिरिक्त 
जो कुछ भी है वह सव पञ्चम अन्यथासिद्व है । जैसे परोत्पत्ति के प्रति 
देचादागत रासभ। 'अनन्यथासिद्धिनियतपूवंभावित्वं कारणत्वम्‌? इस कारण 
लक्षण की व्याख्या करते ससय नियत पद का प्रयोजन रासभ सें अतिव्याप्ति 
वारण दिखाया था। वह रासभ पञ्चम प्रकार का अन्यथा सिद्ध कहलाता है । 
इस प्रकार 'सुक्तावलीकार ने पाँच प्रकार के? 'अन्यथासिद्ध' दिखलाये हें । 

परन्तु इन सर्बो में पञ्चम” अन्यथासिद्ध ही सबसे मुख्य है। इसी लिये सुक्तावलीकार 

ने 'एतेष्वावश्यकस्त्वसौ” लिखकर उसकी महत्ता को सूचित किया है। इसी कारण 
तकंभाषाकार ने इस पञ्चम अन्यथासिद्ध को उसके महरतवको ध्यान Š रखते हुए, 
अन्य 'अन्यथासिद्धो? से अलग विशेषरूप से नियतपद से सूचित किया । अन्यथा 

“अनन्यथासिद्धपूवेभावित्व कारणस्वम्‌? इतना ही कारण का लक्षण किया जा सकता 


BI 


Terisa] प्रमाणनिरूपणमू न्‌ 


z कश्िदाद फावानळतान्वयव्यतिरेकि कारणमिति, तदयुक्तम्‌ । 
नित्यविभनां ब्योमादीनां कालतो देशतत्र व्यतिरेंकासस्मवेनाकारणत्व- 
प्रसङ्गान्‌ । 


Ae P EE AE 


या। उस og में नियत पद के रखने की लावश्यकता न थी । पर्योकि उसका 
गाम अनन्यथायिद्ध पद से ही पूरा हो जाता । परन्तु उसके इस विशेष are 
थे, पारणा ही कारण फे छप्चाण में उसका समायेश किया गया है । 

एस दली फा Tas भाष्यकार वात्स्यायन ने भी न्यायदर्धान के प्रथ 
शृत की स्याख्या सें किया है। न्याय के पोषण पदार्थों में से संशय दृष्टाम्न 
कादि पढाधी का झन्वर्भाय असेय पदार्थ में ही हो सकता है । परन्तु न्यावतास 
पा एप मे उगवा विशेष माह होने से gang ने उसका पृथक परिगणन 
दिया है। भाप्यकार फा छाप इस प्रकार E 

tn संशायादीनां एधस्यधनमनधक, संशयादयों हि यथासम्भव प्रमाणेपु 
प्रमयपु चान्तभपन्तो न प्यतिरिष्यन्से हसि। 

“qaran, Cars चतस्रो विधाः शघपप्रस्धानाः प्राणसुनामनुप्रहायोपदि- 
ग्यग्तै यासा दतुर्घीयमान्तीहिकी न्यायविधा। eent, प्रयवप्रर्थानाः 
goen: पदार्पाः । तेषाँ एपग्यचनमन्तरेणाध्यारमविद्यामाग्रमिय स्यात्‌ , 
यधोएनिषद्‌ः । seat संशयादिभिः पदार्थैः gg प्रस्धाप्यते”* 

एन पाँच oam के छन्यधातिद्ों में तृतीय अन्यघाविद्ध फा उदाहरण 
uqaqa फो धनाया १ "gie सयेद घ्योम' । परन्तु यह उदाहरण टीक 
नहीं ४ पर्योकि user पो कार्यमाग्र के प्रति साधारण कारण साना गया है । 

समा कि सूळ nn पी sam ही पद्धि में काता है। इसलिए aerer 
लग्यपामित था उदाहरण न यनाएर उसका छोई न्य ही उदाहरण देना 
चाहिए भा । merr qí (f शु चदे 


`. 
दू प्योस' लिंगपर age 
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` 


से उनका अकारणात्व प्राप्त होने लगेगा । [ अर्थात्‌ 'यदि कार्यानुकृतान्ययव्यतिरेकि 
'कारणम्‌' यह कारण का लक्षण किया जायया तो नित्य और सर्वव्यापक आकाश 
आदि पदार्थों का किसी देश या किसी काल में अभाव सम्भव न होने से उनमें 
कारण का यह लक्षण नहीं जा सकेगा । इसलिए अव्याप्तिदोप ग्रस्त ही जाने से 
यह लक्षण ठीक नहीं है । ] 

मीमांसक आदि 'कार्यानुकृतान्वयच्य़तिरेकरि कारणणमु' यह कारण का 
=< करते हैं । इस लक्षण का अभिप्राय यह हे कि “pot अनुकृतौ अन्वय- 
च्यतिरेकी यस्य तस्कारणम्‌' अर्थात्‌ कार्य जिसके अन्वय और व्यतिरेक का 
अनुसरण करता हे उसको कारण कहते हैं । इसमें अन्वय और व्यतिरेंक का 
लक्षण 'तत्सच्वे तत्सत्ता अन्वयः और “तदभावे तदभावो व्य़तिरेकः' किया 
जाता है । साधारणतः कारणता का निर्णय अन्वयव्यतिरेक से ही होता हे । 
जैसे अञ्चि दाह के प्रति कारण हे यह वात भन्दयब्यतिरेक से ही सिद्ध होती 
है। अञ्चि और दाह का अन्वयव्यतिरेक इस प्रकार glatt. Zalot दाहसत्ता? 
अर्थात्‌ at के होने पर दाह होता हे यह अन्वय हुआ और 'अग्न्य- 
भावे दाहाभावः असि के अभाव सें दाह का अभाव होता है यह व्यतिरेक 
हुआ । इन दोनों के होने से ही अभिदाह के प्रति कारण सिद्ध होता है। 
इसी आधार पर कुछ लोग 'कार्यानुक्कतान्वयब्यतिरेकि कारणम्‌? यह कारण 
का sagt करते हैं । 

नेयायिको का सिद्धान्त पक्ष यह है कि 'कार्याचुकृतान्वयच्यतिरेक्रि कारणम्‌? 
यह कारण का लक्षण ठीक नहीं है, क्योंकि आकाश काळ आदि जो नित्य और 
विश्व॒ पदार्थ हैं उनमें कारण का यह लक्षण सम्भव न होगा। are, काल 
आदि पदार्थ नित्य हें अतएव किसी काळ में उनका अभाव नहीँ मिलेगा। और वे 
fg अर्थात्‌ सर्वत्र व्यापक Š अतएव किसी देश में उनका अभाव नहीं मिलेगा। 
इसलिए यद्यपि 'आकाशसच्वे घटसत्ता' यह अन्वय तो वन जायगा परन्तु 
“आकाशाभावे घटाभावः? यह व्यतिरेक नहीं बन सकेगा । क्योंकि आकाश के 
नित्य होने से किसी काल में और विशु होने से किसी देश में उसका अभाव 
नहीं मिलेगा । इसी प्रकार 'काळसरवे घटसत्ता! यह अन्वय तो वन जायगा 
परन्तु 'कालाभावे घटाभावः यह व्यतिरेक नहीं सिल सकेगा । इसलिए अन्वय 
चन जाने पर भी व्यतिरेक के असम्भव होने से कारण यह लक्षण आकाझ 
काळ आदि नित्य विभु पदार्थों में नहीं घट सकेगा । अतः अव्याप्ति दोपग्रसत 
होने से यह कारण का लक्षण ठीक नहीं है । 


Lei म्पणम्‌ 
समयायिकारणा दस ] प्रमाणनिरुएणम्‌ D 


तथ कारणं त्रिविधम्‌ | समवावि-बसमवायि-निमित्त-भदान | तत्र यत्स" 


अवेत कायमसचते तत्समवायिकारमम । वधा तन्तवः पटस्य यमदाविका- 
रणम्‌ | यनस्तन्तप्वेब पटः समतेतों जावन, न ठयादिपु | 


reet काळ छाडि को कार्यमाचर के प्रति साधारण कारण साना गया है । 
यद्यपि तर्कभापाकरारने कारण के समवाचि कारण, असमवायि कारण और निमित्त 
कारण ये तीन ही भेद किए हे । परन्तु घाययबृत्ति में प्रकारान्तर से साधारण 
कारण भार जसाधारण emm ये दो भेद नी किए है। उनमें से १ इसर 
नधा उसके २ ज्ञान, ३ इच्छा तथा ४ कृति, ५ प्रागभाव, ६ ञाकाश, ७ काल, 
दिक इन आरो थो कार्य मात्र के प्रति साधारण कारण माना Et भोर 
यीन प्रतिवन्थकसंसर्यामाच फो भी काग्रसान्न के प्रति साधारण कारण माना 
गया Ú । एस प्रकार ५ साधारण कारण होने € 
योगदान के प्यास भाष्य में भी उत्पत्तिकारण और रिधतिकारण शादि 


मेद से नो प्रकार फे फारणों का घणन करते एए यए sat: 
"उसपस्िस्थिरयभिष्यन्िबिकारप्रत्ययाप्तयः । 
वियोगान्यव्यधनयः कारण चवथा zing ॥' 
निग्य छीर यिशु पदार्थों को कारण मानने का सिद्धान्त di उदयनाघार्य 
में थी age saisonal: में प्रतिपादिन किया दे जोर कारण फा खिन- 
मिद्य नियतपयभाविस्य फारणस्यम! चारी soo साना दे । 
“qaqaq हि rar सीयते घन दे.नचित। 
व्यापफग्यापि नित्यग्य भमिधारन्यधा न हि ॥! 
एस प्रणार निय घार विन taggt भारि यमात्र क प्रति साधारण 
रारण हैं एस लिए ग्याथयुषापडीकार sf uran ने जो ai फो सृतीय 
शग्यधा सिङ का उढाएरण घना दिया है q उदित नहीं टला g इसी प्रसार 
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२६ तकभापा [ अयुतसिद्धौ 


ननु तन्तुसम्बन्ध इव तुयोदिसम्बन्धोषपि पटस्य विद्यते, तत्कर्थ 
तन्तुष्वेव पटः समवेतो जायते न; तुयोदियु ? 
सत्यम्‌ | द्विविधः सम्बन्धः संयोगः समवायश्रेति। तत्रायुतसिद्धयोः 
सम्बन्धः समवाय: । अन्ययोस्तु संयोग एव | 
कौ पुनरयुतसिद्धो ? ययोसेध्ये एकमविनश्यदपराश्रितमेवावतिप्रते 
तावयुतसिद्धौ । 
इसका अभिप्राय यह है कि पट की उत्पत्ति के ग्रति "तुरी? “तन्तु? “वेमा? 
आदि अनेक कारण हें । परन्तु उनमें से ससवायि कारण केवल तन्तु ही हैं, 
“तुरी? वेमा? आदि पट के समवायि कारण नहीं अपितु निमित्त कारण होते ह॑ ! 
पट के प्रति तुरी, तन्तु, वेमादिक की इसी कारणता का वर्णन महाकवि श्रीहर्प 
ने अपने नेषधीय चरित नामक महाकाव्य में बडी सुन्दरता से इस प्रकार 
किया है-- SW 
“सितांशुवर्णेबयति स्म तद्गुणमंहासिवेन्नः सहक्कत्वरी बहुम्‌ । 
दिगङ्गनाङ्गावरणं रणाङ्गणे यशः पट तद्धटचातुरी तुरी? ॥ 


E) 


अर्थात्‌, रणभूमि के प्राज़्ण सें महान्‌ असिरूप वेमा की सहकारिणी 
नल के सेनिकों की चातुरीरूप तुरी, उसके शुत्र वर्ण के शौर्यादि गुणरूप तन्तुओं 
से दिगङ्गना के आवरण के लिए कीतिरूप पट को छुन रही थी । इस समस्त 


वस्तु विषयक साङ्गरूपक द्वारा कवि ने इस कार्य कारण भाव को प्रदर्शित 
किया हे । 
[प्रश्न ] तन्तु [के साथ ] सम्वन्ध के समान तुरी आदि के साथ भी 


पट का सम्बन्ध Š तब फिर क्यों तन्तुओं में ही समवाय सम्वन्ध से पट उत्पन्न 
होता है और तुरी आदि में नहीं । 

[उत्तर ] ठीक है। [पट का तुरी और तन्तु दोनों के साथ सम्वन्ध अवश्य 
है ] परन्तु सम्बन्ध दो प्रकार का होता है [एक] संयोग और [दूसरा] समवाय। 
उनमें से दो अयुतसिद्ध [ पदार्थों का सम्बन्ध समवाय [ होता है] और अब्यों 
का तो संयोग [ सम्बन्ध ] ही [ होता है, समवाय नहीं । इनमें से तन्तु और पट 
अयुतसिद्ध हैं इसलिए उनका सम्बन्ध समवाय है और तुरी पट अयुतसिद्ध नहीं 
हैं । इसलिए उनका संयोग सम्बन्ध है । अतः तन्तु पट के समवायि कारण हैं 
और तुरी पट का समवायि कारण नहीं अपितु निमित्त कारण मात्र है ] 

[ प्रश्न ] किन दो को अयुतसिद्ध कहते हैं ? 

[ उत्तर ] जिन दो में से एक अविनश्यदवस्था में दूसरे के आश्रित ही रहता 
है वे दोनों ही [ परस्पर ] अयुतसिद्ध [ कहलाते ] हैं । 


१ नेषघ० १, १२। 
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दुसरे के जञाश्िन ही रहता ह अर्थात्‌ जिनको एक दूसरे से saa फरक sti 
ग्या जा सकता है घे दोनों परस्पर अयुतसिद्ध कलाने टे आर उनका 
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है और रप उसका गुण । टसळिण यह कण जा सवना हे कि गण 


शत गण 
को गृशी सै अळग नहीं किया जा सकता हू emma गुण खर गुणी परम्पर 
aalen है और उनका सम्बन्ध समदाय काछासा &ै। एसी प्रकार २ 
अवयव आर 'जिवयवी' gute वन्तु धोर qz को अलग नहीं किया चत 
४ । नणय दोनों कयनसिद्ध है जौर उनका भी समयाय सम्बन्ध ही शोला 
४ इसी प्रकार ६ 'छिया ओर फ्रियायान! जैसे फ्रियायान्‌ गेंद में ssh ये 
किया रहनी है उस मिया को गोद से अळग नहीं किया जा सकता rt अनपय 
किया घोर प्रियायान अयुनसिद्ध टें और उनका समवाय mage ऐोसा दे 
जाति शर elt: में स्थक्तिसप अखादि में रहने घाला अश्च क्षादि जाति 
को लाए से अलग नहीं किया जा सकता है भनण्य जाति और व्यनि भी 
सपुतसिद्ध V आर उनका सम्बन्ध समवाय फए जाता है । इसी प्रहार ५ 
परमाणु घादि "निस्य पदार्थ! जोर उनसे रहने वाला शम्तिस भेदक धर्म निसरो 
"az" यने हैं ये दोनो भी जयुनमिद्ध É वर्योकि विशेष! को “mg Seet 
परमाणु जादि से st नहीं चिया जा सवता है sama 'निःय दप्य और 
विशेष दोनो या सग्पन्ध भी समयाय फलाना है । 
एग धकार "mme sand २ गुण गुणी! ३ पिया fromm २ 
जाति प्यक्ति! vie ५ 'निर्यवर्य तथा विशेषा हुन पॉर्दो को wën में 
एरियिणित किया जागा € शौर mari स्सएन्प namna groot ki दन में 
गद अग्निम 'सित्यद्गप्य और विशेष! में हे ano पदाथ दे we म्पष्टीडरण 
qt wamran EI 
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Sr . तकंभापा [ विशेषलक्षणंम्‌ 


कारण होना चाहिए । इसलिए एक घडा “दूसरे घडे से क्यों भिन्न हे यह प्रश्न 
हो सकता है। इस प्रश्न का उत्तर उसके कारण भेद अर्थात्‌ अवयव भेद के 
आधार पर यह दिया जा सकता है कि दोनों घड़े अलग-अलग अवयर्वो से बने 
हैं इसलिए भिन्न हें । घट के अवयर्चो को कपाळ कहते हैं ।. अर्थात्‌ दोनों घड़ों 
के कपाल भिन्न हैं इसलिए दोनों घड़े भी भिन्न हैं। फिर कपालों के विषय में 
भी यही प्रश्न उत्पन्न होगा कि वह कपाल एक दूसरे से क्यों भिन्न है। इसका 
उत्तर भी अवयव भेद के आधार पर दिया जा सकता है कि उन दोनों कपालों 
के अवयव अर्थात्‌ कपालिकाएँ भिन्न हैं अतएव उन भिन्न कपालिकाओं से बने 
कपाल भिन्न Š । इसके वाद जब कपालिकाओं के विषय में यही प्रश्न होगा तो 


वहाँ भी अवयव भेद की पद्धति से काम चल जायगा । अर्थात्‌ कपालिकाएँ 
क्यों भिन्न हैं इस प्रश्न का उत्तर यह दिया जा सकता है कि उनका निर्माण 


भिन्न अवयवो अर्थात्‌ भिन्न-भिन्न sz कपालिकाओं से हुआ हे sqa 
कपालिकाएँ परस्पर भिन्न हैं। इस प्रक्रिया से घट का विश्लेपण करते-करते हम 
हृथणुक तक पहुँचते हैं । तव हृथणुक के विपय H भी यही प्रश्न होता है कि 
दो इयणुकों सें परस्पर भेद क्‍यों है। इसका उत्तर भी वही होगा कि उनके 
अवयव अर्थात्‌ परमाणु भिन्न हैं इसलिए भिन्न परमाणुर्भा से बने हुए द्वयणुक्र 
भिन्न हैं। अब यही प्रश्न परमाणु के विषय सें उपस्थित होता हे कि वे दो 
परमाणु जो एक दूसरे से भिन्न हैं उसका क्या कारण है। यहाँ अब तक दिए 
हुए अवयव भेद वाले उत्तर से काम नहीं चलेगा क्योकि परमाणु के अवयव 
नहीं होते । स्थूल पदार्थ का विश्लेषण करते-करते जो सबसे छोटा अन्तिम 
अवयव है उसको ही परमाणु कहते हैं। उसके आगे और अवयव विभाग नहीं 
हो सकता है। इसलिए परमाणु के अवयव नहीं होते अपितु परमाणु नित्य 

। तब इन परमाणुओं में परस्पर भेद के लिए वेशेपिक दशन में विशेष! 
नामक एक पदार्थ की कल्पना की गई है। इसी 'विजषेष' नामक पदार्थ के 
प्रतिपादन के आधार पर इस दर्शन को 'वेशेषिक” दर्शन कहते हैं। एक 


परमाणु दूसरे परमाणु से भिन्न इसलिए है कि उनमें रहने वाला 'विशेष' भिन्न- 
भिन्न है। और विशेष का स्वरूप ही 'स्वतो व्यावृत्तः माना गया है। इस 


प्रकार नित्य द्रव्य परमाणु आदि सें रहने वाला अन्तिम भेदक धम “विशेष! 
कहा जाता है । हर परमाणु में रहने वाला विशेष एक दूसरे से भिन्न ओर 
स्वतो व्यावृत्त ही है इसलिए उसके आगे और कोई भेदक धर्म नहीं है । 
विशेष अन्तिम भेदक धर्म है और वह नित्य द्रव्य परमाणु आदि में रहता है । 
परन्तु जसे जाति को व्यक्ति से या गुण को गुणी से अलग नहीं किया जा 
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३० तकभापा [ अयुतसिद्धौ 


तदुक्तपू-- 
SC तावेवायुतसिद्धो हौ विज्ञातव्यौ ययो्ृयोः ॥ 


अनश्यदेकमपराथितमेवावतिष्ठते ॥ 


होगा तब उसके वाद घटयत रूप अथवा क्रिया का नाश होगा। इसलिए 
घटनाश और घटगत रूपादि गुण तथा क्रिया के विनाश में कम से कम एक 
क्षण का अन्तर अवश्य होगा । यह जो एक क्षण का काल हे वही गुण तथा 
क्रिया का 'विनश्यत्ताकाल! है और उस काल में गुण तथा क्रियादि निराश्रय हो 
जाते हें । जब घट का नाश हो गया और घटगत रूपादि गुण अथवा क्रिया 
का नाश अगले क्षण में होना है तव उस एक क्षण में रूपादि का कोई आश्रय 
नहीं है क्योंकि उनका आश्रय भूत घट पहिले क्षण में नष्ट हो चुका है। इस 
लिए इस क्षण में रूपादि गुण निराश्रित हो जाते है । इस क्षण के अगले क्षण 
में रूपादि शुणों का भी नाश हो जाता है । यह कषण उनके नाश के अव्यवहित 
पूर्व का क्षण हे । विनाश से अब्यहित पूव का क्षण ही उसका “विनश्यत्ता 
काल! कहा जाता है । 'विनश्यत्ता' का अर्थ विनाश कारणसामग्री सान्निध्य? 
है। अर्थात्‌ जिस क्षण में विनाश के समग्र कारण उपस्थित हो जाय वही 
'चिनश्यत्ता काळ” है । उस विनाश कारण सामग्री के एकत्र हो जाने पर अगले 
क्षण में कार्य का विनाश अवश्य हो जायगा । आश्रयभूत घटादि का नाश ही . 
रूपादि फे विनाश की सामग्री का सान्निध्य हे। इसलिए इस 'विनश्यत्ता काल! 
में रूपादि निराश्रय भी रहते हें । अतएव यदि 'ययोमंध्ये एकमपराश्रितमेवा- 
वतिष्ठते तावेवायुतसिद्धौ विज्ञातव्यो? यही अयुतसिद्ध का लक्षण रखा जाय तो 
“गुण गुणी? “क्रिया क्रियावान्‌? और "अवयव अवयवी' में यह लक्षण नहीं घट 
सकेगा क्योंकि गुणादि अपराश्रित ही नहीं अपितु विनश्यत्ता काल में निराश्रित 
भी रहते हैं। इस दोष के निवारण के लिए ही अयुतसिद्ध के लक्षण में 
'अविनश्यत्‌? पद का समावेश किया गया हे । इसका प्रयोजन यह हुआ कि 
भविनश्यद्वस्था में जो पराश्रित ही रहे उसको अयुतसिद्ध कहेंगे 'विनश्यत्ता 
काळ में पराश्रित होना आवश्यक नहीं Š । उस काल में निराश्रित भी रह 
सकता हे । इस प्रकार 'अयुतसिद्ध' के लक्षण सें 'अविनश्यत? पद का समावेश 
कर देने से उक्त दोष का परिहार हो जाता है । गुण क्रिया आदि 'विनश्यत्ता 


काळ, में निराश्रित रहते हैं परन्तु अविनश्यत्ता काल में तो अपराश्रित ही रहते 


हें । इसलिए उनमें लक्षण का समन्वय हो जाता है । इसी बात को ग्रन्थकार 
प्रतिपादित करते हैं:--- 
इसी से कहा हैः-- 
S उन हीं दो को अयुतसिद्ध समझना चाहिए जिन दोनों में से एक अविनश्यदवस्था 
में दुसरे के आश्रित ही रहता है । 


३२ 'तकभाषा [ समवायिकारणम्‌ ` 


` 


त्वात्‌ । तुरीपटयोस्तु न सभवायोऽयुतसिद्धत्वाभावात्‌। नहि तुरी पटाश्रित- 
वावतिष्ठते नापि पटस्तुयोश्रितः | अतस्तयोः सम्बन्धः संयोग एव । तदेवं 
तन्तुसमवेतः qz: । 

यत्समवेतं कायमुत्पद्यते तत्समवायिकारणम्‌। अतस्तन्तुरेव समवायि- 
कारणं पटस्य न तु ठुयोदि | 

पट्च स्वगतरूपादेः समवायिकारणम्‌ । एवं मृत्पिण्डोपि घटस्य 
समवायिकारणं, घटश्च स्वगतरूपादेः समवायिकारणम्‌ | 


उनका सम्वन्ध समवाय Š । तुरो और पट में अयुतसिद्धत्व का अभाव होने से 
उनका समवाय [ सम्बन्ध | नहीं है। [ तुरी ओर पट अयुतसिद्ध इस लिए नहीं हैं 
कि ] न तुरी पट के आश्रित ही रहती है और न पट तुरी के आश्रित ही रहता 
है। इसलिए | अयुतसिद्ध न होने से | उन दोनों का सम्बन्ध संयोग ही Š । इस 
प्रकार [ यह स्पष्ट हो गया कि तन्तु और पट के अयुतसिद्ध होने से | तन्तु में पट 
समवेत [ समवाय सम्बन्ध से रहने वाला ] है । 

जिस में समवेत [समवाय सम्बन्ध से ] कार्य की उत्पत्ति होती है वह समवायि 
कारण [कहलाता] है। इस लिए तन्तु ही पट का समवायि कारण हैतुरी आदि नहीं। 

[ तन्तु और पट अवयव अवयवी हैं, इस लिए तन्तु अवयव, पट रूप अवयवी 
का समवायि कारण है यह वात इस उदाहरण से सिद्ध हुई । आगे गुण ओर 
गुणी के सम्बन्ध से दूसरा उदाहरण बताते हैं ] और पट अपने में रहने वाले रूप 
आदि [ गुणों ] का समवायि कारणा हे । इसी प्रकार मिट्टी का पिण्ड घट का 
समवायि कारण है और घट अपने में रहने वाले रूपादि [ गुणों | का समवायि 
कारणा है । 
` यहाँ पट स्वगत रूप का ओर घर स्वगत रूपादि का समवायि कारण है । 
यह जो गुण गुणी भाव की इछि से समवायि कारण का दूसरा उदाहरण प्रस्तुत 
किया हे वह केवल दूसरा उदाहरण देने की दृष्टिसे ही नहीं दिया गया है अपितु 
गुर्णा के उत्पत्ति क्रम के सम्बन्ध में एक विशेष सिद्धान्त के स्पष्टीकरण के लिए 
ही यहां उसका उल्लेख हुआ है । साधारणतः यह प्रतीत होता है कि गुण और 
गुणी इन दोनों की उत्पत्ति एक साथ होती हे । जिस समय घट उत्पन्न होता है 
उसी समय घट के रूपादि गुण भी उत्पन्न होते हें । इसलिए उनमें कार्य कारण 
भाव नहीं हो सकता है । क्योंकि काय कारण भाव के लिए पोर्वापयं आवश्यक 
हे । जसा कि 'अनन्यथासिद्धनियतपूर्वभावित्व कारणत्वस्‌? और 'अनन्यथासिद्ध- 
नियतपश्चाद्वाविस्वं कार्यत्वम्‌? इन कारण ओर कार्य oi से भी उनका 
पौर्वापय सूचित होता है । अतः “गुण ओर गुणी का समानकालीन जन्म 
होने से गुणी का युर्णो का समवायि कारण नहीं कहा जा सकता हे?! यह 


निर्गुणोत्पत्तिः] प्रमाणनिरूपणम्‌ | ३३ 


ननु यदेव 'घटादयो जायन्ते तदेबः तद्रतरूपादयोऽपि, अतः समान- 
कालीनत्वादू गुणगुणिनोः सव्येतरविषाणबत्कार्यकारणभाव एवं नास्ति 
पौचोपयोभावात्‌ । अतो न समावायिकारणं घटादयः स्वगतरूपादीनाम्‌ | 
.कारणबिशेषखात्‌ समवायिकारणस्य | 

अत्रोच्यते । न गुणगुणिनोः समानकालीनं जन्म, किन्तु द्रव्यं निगु 
णमेव प्रथममुत्पद्यते पश्चात्‌ तस्समवेता गुणा उत्पद्यन्ते | समानकालो- 
त्पत्तों तु गुणगुणिनोः समानसामप्रीकत्वादूभेदो न स्यात्‌ । कारणभेद- 
नियतस्वात्कायेभेदस्य । तस्मात्मथमे क्षणे निर्गुण एब घट उत्पद्यते 
गुणेभ्यः पूबेभावीति भवति गुणानां समवायिकारणम्‌ | 


पूर्वपक्ष -उठा कर प्रथम क्षण में निर्गुण घट उत्पन्न होता हे और अगले क्षण में 
उसमें रूपादि गुण उत्पन्न होते हैं । इस प्रकार गुणी और गुणों की उत्पत्ति में 
पौर्वापर्य वन जाता है और गुणी गुण का समवायि कारण होता है इस सिद्धांत 
पक्ष को स्थिर करने के लिए यह दूसरा उदाहरण दिया गया है । पंक्तियों का 
अर्थ इस प्रकार है :--- 

[ प्रश्‍न ] जब ही घटादि [ गुणी ] उत्पन्न होते हैं। तब ही उनमें रहने वाले 
रूपादि [गुण] भी उत्पन्न होते हैं । इसलिए गुण और गुणी के समानकालीन होने 
से [ समान काल में उत्पन्न होने वाले ] बाय और दाहिने सींगों के समान उनमें 
कार्य कारण भाव ही पौर्वापर्यं के अभाव के कारण नहीं हो सकता है। अतएव 
घट आदि [ गुणी ] स्वगत रूपादि [ गुणों ] के समवायि कारण नहीं हो सकते । 
[ यह gue हुआ | । 

इसका समाधान करते हैं । गुण और गुणी का समानकालीन जन्म नहीं होता 
किन्तु पहिले निगुंण द्रव्य ही उत्पन्न होता है और उसके बाद उसमें समवाय 
सम्बन्ध से रहने वाले गुण उत्पन्न होते हैं । गुण और गुणी की समानकालीन 
[ एक साथ ही | उत्पत्ति [ मानने ] में तो उनकी कारण सामग्री के [ भी ] 
समान होने से गुण और गुणी का भेद भी नहीं बनेगा ।. क्योंकि कार्य का भेद 
कारण के भेद के साथ नियत है। [ अर्थात्‌ कार्य में भेद तभी हो सकता है जब 
उनके कारण भिन्न हों । गुण और गुणी का समानकालीन जन्म होने पर उनकी 
कारण सामग्री भी समान ही होगी उस दशा में रूपादि को गुण और घटादि को 
गुणी कहा जाय यह भेद भी नहीं वनेगा । इस लिए गुण और गुरी का समान- 
कालीन जन्म मानना उचित नहीं है] इस लिए प्रथम क्षण में निर्गुण घट ही 
उत्पन्न होता है और गुणों से पुवभावी होता है इसलिए [ स्वगत रूपादि ] गुणों 
का समवायि कारण हो सकता है। 

३ त° gie 


३४ - तकेभाषा [ निर्गुणोत्पत्ति: 


तदा कारणभेदोउप्यस्ति । घटो हि घटं प्रति न कारणमेकस्येव 
पौबीपयोभावात्‌ | न हिं स एवं तमेव प्रति पूर्वभावी पश्चाद्भावी चेति | 
स्वगुणान्‌ प्रति तु पूवभावित्वाद्‌ भवति गुणानां समवायिकारणम्‌ | 
नन्वेबं सति प्रथमे क्षणे घटोऽचाक्षुषः स्याद्‌, अरूपिद्रव्यत्वादू 
वायुवत्‌ । तदेव हि द्रव्यं चाक्षुषं, यन्महस्वे सत्युद्भूतरूपवत्‌ | 
तब प्रथम क्षण में निर्गुणघट की उत्पत्ति होती हे और उसके वाद उस 
घट में रूपादि गुण उत्पन्न होते हैं ऐसा मानने पर गुण और गुणी अर्थात्‌ घट 
और रूपादि में ] कारण भेद भी [ हो सकता ] है । घट घट के प्रति [ अर्थात्‌ 
स्वयं अपने प्रति ] कारण नहीं होता है एक [ उसी घट ] में ही पौर्वापयं,का 
अभाव होने से वही [ घट ] उसी | स्वयं अपने | के प्रति पूर्वं भावी [ कारणा ] 
` और पश्चाद्भावी [ कार्यं ] नहीं हो सकता हे । अपने [ अर्थात्‌ घट गत रूपादि ] 
गुणों के प्रति तो पूर्वभावी होने से गुणों का समवायि कारण हो सकता है। 
[ इस लिए प्रथम क्षण में निर्गुण घट की उत्पत्ति होने के बाद अगले क्षण में 
उसमें रूपादि गुण उत्पन्न होते हैं यही सिद्धान्त मानना उचित है। और इस 
दशा में घटादि गुणी स्वगत रूपादि गुणों के समवायि कारणा हो सकते हैं । ] 
इस पर पूर्वपच्ती फिर शंका करता है कि यदि प्रथम क्षण में निर्गुण घट 
उत्पन्न होता हे इस सिद्धान्त को साना जाय तो उस में दो दोष आ जावेंगे । 
पहिला दोष तो यह होगा कि उस प्रथम क्षणमें घर का चाक्षुष प्रत्यक्ष नहीं हो 
सकेगा । क्योंकि चालुष प्रत्यक्ष उसी द्रव्य का हो सकता है जिसमें महत्‌ 
परिमाण और उद्धत रूप ये दो गुण रहते है। प्रथम क्षण का घट क्योंकि 
निर्गुण उत्पन्न होता है इस लिए उसमें रूपादि गुण रहते ही नहीं इसलिए रूप 
रहित होने से घट का चाक्षुष प्रत्यक्ष नहीं हो सकेगा SŠ वायु रूप रहित 
द्रव्य है उसका चान्नुष प्रत्यक्ष नहीं होता । इसी प्रकार प्रथम क्षण का निर्गुण 
घट भी रूप रहित है अतः उसका चाल्प प्रत्यक्ष नहीं हो सकेगा । यह पहिला 
दोप निर्गुण उत्पत्ति पक्ष में आता है । 
दूसरा दोष यह होगा कि प्रथम क्षण के घट को द्रब्य नहीं कहा जा सकेगा 
क्योंकि "गुणाश्रयो द्रव्यम्‌? जो गुण का आश्रय हो, जिसमें गुण रहते हों उसी 
को दव्य कहते हैं यह द्रव्य का लक्षण है । प्रथम क्षण का घट गुणाश्रय नहीं है 
निर्गुण होने से उसमें गुण नहीं रहते इसलिए उसमें द्रब्य का लक्षण न घट 
सकने से उसको द्रव्य भी नहीं कहा जा सकता है । इसलिए प्रथम क्षण में निर्गुण 
घट उत्पन्न होता Š यह नहीं मानना चाहिये । यही पूर्वपक्ष प्रस्तुत करते हैं । 
| प्रश्‍न ] अच्छा तो ऐसा [ निर्गुणोत्पत्ति ] होने पर प्रथम क्षणा में घट 


` निर्मुणोत्पत्तिः ] प्रमाणनिरूपणम्‌ | ३४ 


La? 


अद्रव्यं च स्याद्‌ गुणाश्रयत्वाभावात्‌ | गुणाश्रयो द्रव्यमिति हि 
द्रव्यलक्षणम्‌ | 

सस्यम्‌ | प्रथमे क्षणे घटो यदि चक्षुषा न मृह्यते कानो हानिः। न ` 
हि सगणोत्पत्तिपक्षेडपि निमेषावसरे, घटो गृह्यते | तेन व्यवस्थितमेतन्नि- 
गुण एव प्रथमं घट उत्पद्यते । द्वितीयादिक्षणेषु चक्षुषा गृह्यते । 

न च प्रथमे क्षणे शुणाश्रयत्वाभावाद्द्रव्यत्वापत्तिः | समवायिकारणं 
अचाक्षुष हो जायगा [ अर्थात्‌ उसका चाक्षुष प्रत्यक्ष नहीं हो सकेगा ] वायु के 
समान रूप रहित द्रव्य होने से जो द्रव्य महत्‌ परिमाण और उद्धृत रूप से 
युक्त होता Š वही चाक्षुष [ प्रत्यक्ष का विषय होता ] है । [ इस प्रकार निर्गुणो- 
त्पत्ति पक्ष में प्रथम क्षण में घट का gie प्रत्यक्ष नहीं हो सकेगा यह प्रथम 
दोष है। दूसरा दोष आगे कहते Š ] 

[प्रथम क्षण के निर्गुण घट में | गुणाश्रयत्व का अभाव होने से [ वह | 
द्रव्य भी नहीं हो सकेगा । | क्यों कि ] गुणा का आश्रय द्रव्य | होता ] है, यह 
द्रव्य का लक्षणा है। [प्रथम क्षण के घट के निर्गुणा होने से उसमें गुणाश्रयत्व रूप 
द्रव्य का लक्षण नहीं घट सकता है अतएव प्रथम क्षण का घट द्रव्य भी नहीं 
कहा जा सकता है । ये दोष निर्गुणोत्पत्ति पक्ष में आते हैं। आगे उनका 
समाधान करते हैं। ] 

[ उत्तर आपका कहना ] ठीक है। [ प्रथम क्षण में घटादि का चाक्षुष 
प्रत्यक्ष नहीं होगा । परन्तु ] यदि प्रथम क्षण Š चक्षु से घट का ग्रहणा नहीं होता 
तो इसमें हमारी क्या हानि है। [ आप के ] सगुणोत्पत्ति पक्ष में भी [यदि 
प्रथम क्षणा में देखने वाले के पलक मारने का ] निमेषावसर [ होने पर ] में घट 
का ग्रहण नहीं होगा। [ इसलिए यदि प्रथम क्षण में घट का चाक्षुष प्रत्यक्ष नहीं 
होता तो इसमें कोई हानि नहीं है। अर्थात्‌ प्रथम क्षणा में ही घट का प्रत्यक्ष 
होता आवश्यक नहीं है । द्वितीय क्षण में रूपादि गुण उत्पन्न हो जाने पर ही 
उसका प्रत्यक्ष होगा ] इसलिए यह निश्चित हुआ कि प्रारम्भ में [ प्रथम क्षणा ] 
š निर्गुण घट ही उत्पन्न होता है और द्वितीयादि क्षणों में [ रूप आदि गुणों के 
उत्पन्न हो जाने पर ] चक्षु से गृहीत होता है । 

और न प्रथम क्षण में गुणाश्रय न होने से [घटादि का] अद्रव्यत्व हो सकता 
है। [ क्योंकि गुणाश्रयो द्रव्यम्‌” यह द्रव्य का लक्षण नहीं है अपितु हमारे मत में 
समवायि कारणं द्रव्यम्‌? यह द्रव्य का लक्षण है अतः ] समवायिकारण द्रव्य 
[ होता ] है इस द्रव्य के लक्षण का सम्वन्ध [ प्रथम क्षण के घट में भी] होने 
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द्रव्यमिति द्रव्यलक्षणयोगात्‌ । योग्यतया गुणाश्रयखाच्च | योग्यता च 
गुणानामस्यन्ताभावाभावः | 

असमवायिकारणं तदुच्यते यत्समवायिकारणप्रत्यासन्नमवध्ृतसा- 
मथ्यं तदसमवायिकारणम्‌ | यथा तन्तुसंयोगः पटस्यासमवायिकारणम्‌ | 
तन्तुसंयोगस्य गुणस्य, पटसमवायिकारणेषु तन्तुषु गुणिषु, समवेतत्वेन 
समवायिकारणे प्रत्यासन्नत्वात्‌ , अनन्यथासिद्वनियतपूवेभावित्वेन पटं 
प्रात कारणत्वाञ्च | S 

से [ प्रथम क्षण का घट भी द्रव्य लक्षण से युक्त होने से द्रव्य ही है। उसे 
अद्रव्य नहीं कहा जा सकता ] 

[यदि आप 'समवायिकारणं द्रव्यम्‌’ इस द्रव्य लक्षण को न मान कर 
'गुणाश्चयो द्रव्यम्‌? इसको ही द्रव्य लक्षण मानना चाहते हैं तो ] योग्यता से 
गुणाश्रय होने से भी [ प्रथम क्षण के घट को अद्रव्य नहीं कह सकते हैं । अर्थात्‌ 
प्रथम क्षण का घट यद्यपि उस प्रथम क्षण में गुणों का आश्रय नहीं है परन्तु 
उसमें गुणाश्रय होने की योग्यता तो उस क्षण में भी विद्यमान है। अगले क्षण 
में वह गुणाश्रय हो जायगा इस योग्यता के कारण उसको गुणाश्रय मान कर 
भी लक्षण का समन्वय किया जा सकता है। ] यह योग्यता [ का अभिप्राय ] 
गुणों के अत्यन्ताभाव का अभाव है। 

अर्थात्‌ घट में गुणों का अत्यन्ताभाव त्रेकालिक अभाव नहीं है । इसलिए 
घट में गुर्णो के अत्यन्ताभाव अर्थात्‌ त्रेकालिक अभाव न होने से वर्तमान एक 
क्षण में गुण का अभाव होने पर भी अगले क्षण में गुणोत्पत्ति के योग्य होने . 
से उसको गुणाश्रय मान कर "गुणाश्रयो द्रव्यम्‌? इस द्रव्य लक्षण का भी 
समन्वय हो सकता है । इसलिए प्रथम क्षण में निर्गुण घट उत्पन्न होता है और 
द्वितीय आदि क्षण में उसमें रूपादि गुणों की उत्पत्ति होती है। अतः गुण 
ओर गुणी का समान कालीन जन्म न होने से घटादि गुणी, स्वगत रूपादि 
गुणों के प्रति समवायि कारण हो सकते हैं । यह सिद्ध हुआ । 

आगे असमवायि कारण का लक्षण करते हैं :--- 


असमवायिकारण उसको कहते हैं । जो समवायिकारण में रहता [प्रत्यासन्न] 
हो और [कार्योत्पादन में] जिसको सामर्थ्यं निश्चित हो [अर्थात्‌ जिसमें 'अनन्य- 
थासिद्धनियतपूर्वंभावित्वम्‌’ यह कारण का लक्षण घटता हो] उसको असमवायि- 
कारणा कहते हैं। जेसे तन्तु संयोग पट का असमवायि कारण है। तन्तु संयोग गुण 
[ है उस] के पट के समवायिकारण तन्तुओं [ रूप ] गुशियों में समवाय सम्बन्ध 
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एवं तन्तुरूपं पटरूपस्य असमत्रायिकारणम्‌ | 


= ASS NCO US तला SUS लक = 
से विद्यमान होने से [ पट के ] समवायिकारण में प्रत्यासन्न होने और [ पट के 
प्रति | अनन्यथासिद्धनियतपूर्वंभावित्व [ रूप कारण लक्षण से युक्त ] होने से पट 
के प्रति कारणा होने से । [तन्तुसंयोग पट का असमवायिकारण होता है । कयोंकि 
'समवायि कारणो प्रत्यासन्नमवधुतसामर्थ्थं च? यह असमवायिकारण का लक्षण 
उसमें घट जाता है] | 
इसी प्रकार तन्तुरूप पटरूप का असमवायिकारण है। 
जैसे गुण और गुणी के असमानकालीन जन्म अथवा नियुंणोत्पत्ति के 
सिद्धान्त के प्रतिपादुन करने के विशेष प्रयोजन से समवायिकारण का दूसरा 
उदाहरण दिया था। इसी प्रकार असमवायिकारण का यह दूसरा उदाहरण 
भी समवायिकारण में अत्यासत्ति साक्षात्‌ तथा परम्परया दो प्रकार से मानी 
जा सकती है इस सिद्धान्त के स्पष्टीकरण के विशेष प्रयोजन से दिया गया है । 
यहां तन्तुरूप को gen का अससवायिकारण कहा हे । इसमें शङ्का यह 
होती है कि समवायिकारण में प्रत्यासन्न और अनन्यथासिद्धनियतपूर्वभावी 
धर्म को असमवायिकारण कहते हैं, यह असमवायिकारण का लक्षण अभी 
किया हे । पटरूप के असमवायिकारण को हमें देखना है । पटरूप गुण है अत- 
एवं उसका समवायिकारण गुणीरूप पट है । इसलिए पटगत कोई धर्म पटरूप 
का असमत्रायिकारण हो सकता है। सन्तुरूप तो तन्तु का गुण होने से तन्तु 
में रहता है पट में नहीं । तब तन्तुरूप पटरूप का असमवायिकारण केसे होगा? 
इस शङ्का का उत्तर यह है कि समवायिकारण में जो प्रत्यासत्ति यहां कही 
है वह साक्षात और परम्परया दो प्रकार से हो सकती है। कोई धर्म कार्य के 
साथ एक ही अर्थ सें रहने से समवायिकारण में प्रत्यासन्न कंहा जाता है । जैसे 
तन्तुसंयोग पट का असमवायिकारण पहिले दिखाया था। वह पट के समवायि- 
कारण तन्तुओं में कार्यभूत पट के साथ साक्षात्‌ एकार्थ समवेत हे । अर्थात्‌ पट 
समवाय सम्बन्ध से तन्तुओं सें रहता है उन्हीं तन्तुओं में तन्तुसंयोगरूप गुण 
भी रहता हे । इसलिए तन्तुसंयोग साक्षात्‌ कार्यरूप पट के साथ तन्तुरूप एक 
अर्थ में समवेत है । उस प्रकार की प्रत्यासत्ति को साक्षात्‌ प्रत्यासत्ति कहते हैं । 
इसी को दूसरे शब्दों में 'कार्येकाथप्रत्यासत्ति? अर्थात्‌ कायं पट के साथ कारण 
तन्तुसंयोग की एक अर्थ तन्तु में प्रत्यासत्ति भी कहते हैं । 
दूसरे प्रकार की प्रस्यासत्ति को 'कारणेकार्थप्रत्यासत्ति' अथवा परम्परया 
प्रत्यासत्ति भी कहते हैं । जो धम कार्य के साध नहीं अपितु कारण के साथ 
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ननु पटरूपस्य पटः समवायिकारणं, तेन तदूगतस्येव कस्यचिद्धमस्य- 
पटरूप प्रत्यससवायंकारणत्वसाचतम्‌ । तस्यच समवायकारणप्रत्यासन्न 
त्वात्‌ | न तु तन्तुरूपस्य | तस्य समवायिकारणप्रत्यासत्त्यभावात्‌ । 

मेवम्‌ । समवायिकारणसमवायिकारणप्रत्यासन्नस्यापि परम्परया 

समवायिकारणप्रत्यासन्न्वात्‌ । 
एक अर्थ में प्रत्यासन्न हो उसको कारणैकार्थप्रत्यासन्न! कहेंगे । जैसे 'तन्तुरूप” 
कार्यभूत 'पट-रूप' के साथ नहीं अपितु पर-रूप के कारण पर के साथ एक 
अर्थ तन्तु सें प्रत्यासन्न है । अर्थात्‌ पररूप का कारण पट है वह अपने समवा- 
यिकारण तन्तु में समवाय सम्बन्ध से रहता Š । उसी 'तन्तुः गुणी में 'तन्तु- 
रूप? गुण समवाय सम्बन्ध से रहता है इसलिये 'तन्तुख्प' और “पट! दोनों 
तन्तुओं में प्रत्यासन्न हुए । इस प्रकार 'तन्तुरूप? यद्यपि 'पट-रूप” के साथ 
एकार्थ समवेत नहीं हे परन्तु 'पटरूप” के कारण पट के साथ 'तन्तुस्वरूप' 
एकार्थ में समवेत है, इसलिए उसे भी परम्परया या 'कारणेकार्थप्रत्यासच्या' 
समवायिकारण में प्रत्यासन्न साना जा सकता है । अर्थात्‌ समवायिकारण के 
समवायिकारण में प्रत्यासन्न धस को भी परम्परया समवायिकारण में प्रत्यासन्न 


मान कर 'तन्तुरूप? को 'पटरूप? का अससवाथिकारण कहा जा सकता है । 
इसी वात को आगे कहते हैं । 


[ प्रश्‍न ] पटरूप का समवायिकारण [ तो ve है इसलिए उस [ पट ] में 
रहने वाले किसी धर्मे का ही 'पटरूप' के प्रति असमवायिकारणात्व [ मानना ] 
उचित है। [क्योंकि ] उस [ पटगत धर्म ] का ही समवायिकारण प्रत्यासन्नत्व 
[हो सकता ] है । तन्तुरूप का [ पटरूप के प्रति समवायिकारण प्रत्यासन्नत्व | 
नहीं [ हो सकता है ] उस [ तन्तुरूप ] के [ पटरूप के | समयायिकारणा [ पट | में 


प्रत्यासन्न न होने से [ 'तन्तुरूप' का पटरूप के प्रति असमवायिकारणात्व मानना 
उचित नहीं है | 


[ यह पूर्वं पक्ष हुआ । आगे उसका उत्तर देते है ] :-- 

यह नहीं | कहना चाहिए ] उस [ पटरूपादि ] के समवायिकारण [ पट | 
के समवायिकारण [ तन्तु ] में प्रत्यासन्न [ तन्तुरूपादि ] का भी परम्परया [कारः 
णोकार्थ प्रत्यासत्ति से ] समवायिकारण [ में ] प्रत्यासन्नत्व [ अभीष्ट ] होने से 
[ तन्तुरूप भी पटरूप के समवायिकारण में प्रत्यासन्न माना जा सकता है । अतः 
तन्तुरूप पटरूप का असमवायिकारणा हो सकता है ] । 

इस प्रकार समवायिकारण और असमवायिकारण के लक्षण कर चुकने के 
वाद्‌ अव तीसरे निमित्तकारण का लक्षण करते हैं । 
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निमित्तकारणं तदुच्यते। यन्न समवायिकारणं, नाप्यससवायिकारणम्‌। 
अथ च कारण तान्नासेत्तकारणम्‌। यथा वेसादिकं पटस्य नर्सित्तकारणम्‌ , 

तदेतद्‌ सावानामेव त्रिविधं कारणम्‌ । अभावस्य तु निमित्तमात्र, 
तस्य कचिदप्यसमवायात्‌ | समवायस्य भावद्वयधमंत्वात्‌ । 

तदेतस्य त्रिविधस्य कारणस्य मध्ये dëst कथमापे सातिशयं तदेब 
करणम्‌ । तेन व्यवास्थतमसतल्लक्षण प्रमाकरण प्रमाणासात । 

यत्त, अनधिगतार्थगन्तृ प्रमाणमिति लक्षणम्‌, तन्न, एकस्मिन्नव घट 
घटोऽयं घटोऽयमिति धारावाहिकज्ञानानां ग्रहीतग्राहिंणामप्रासाण्य- 
प्रसङ्कात्‌ । 

निमित्तकारण उसको कहते Š जो न समवायिकारणा है और न असम- 
चायिकारण है। फिर भी जो कारण है [ अर्थात्‌ जिसमें कारण का लक्षण 
'अनन्यथासिद्धनियतपुर्व॑भावित्वम्‌' घट जाता है ] उसको निमित्तकारणा कहते हैं । 
जैसे वेमा आदि पट के निमित्तकारण हैं । 

यह तीन प्रकार के [ समवायि, असमवायि और निमित्त ] कारणा, भाव 
[ अर्थात्‌ सत्‌ ] पदार्थो के ही होते हैं। [ अर्थात्‌ अभाव के नहीं | अभाव का 
तो केवल [ एक ] निमित्त कारण ही होता है। उस [ अभाव ] का कहीं भी 
[ किसी भी पदार्थ के साथ ] समवाय सम्बन्ध q होने से | कोई पदार्थ उसका 


समवायिकारण नहीं हो सकता है। और जव समवायिकारण ही नहीं तब असम- 
वायिकारण भी नहीं हो सकता है। इसलिए अभाव का केवल निमित्तकारण ही 


होता है ] । समवाय के दो भाव पदार्थों का ही घर्म होने से । [अभाव का किसी 


से समवाय सम्बन्ध नहीं हो सकता है। और उसके अभाव में समवायि अथवा 
असमवायिकारण नहीं वन सकने से अभाव का केवल एक निमित्तकारण ही 


होता है । त्रिविध कारण केवल भाव पदार्थों के होते हैं । अभाव के नहीं ] । 

. इसलिए इस त्रिविध कारणा में से जो [ कारण ] किसी प्रकार से भी [अन्यों 
की अपेक्षा ] अधिक उत्कृष्ट [ कारण ] है, वही करणा [ कहलाता ] है । 

इसलिए [ अव प्रमा और करण दोनों पदों की पूरणं व्याख्या हो जाने से ] 
प्रमा का करण प्रमाण [ होता ] है यह [ प्रमाण का ] लक्षण निश्चित हो गया । 
और जो [ यह भट्टमतानुयायी मीमांसकों तथा दिङ्नाग आदि बौद्ध आचार्यों 
` ने] अनधिगत अर्थात्‌ अज्ञात अर्थ के ज्ञापक को प्रमाण कहते हें यह लक्षण किया 
है वह ठोक नहीं है । एक ही घट में [ निरन्तर कई क्षण तक ] यह घड़ा है, 
यह घडा है इस प्रकार ज्ञात घट का ज्ञान कराने वाली धारावाहिक [ द्वितीय 
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न चान्यान्यक्षणविशिष्टविपयीकरणादनधिगताथगन्तूना । प्रत्प्रक्षेण 
सदमकालभेदानाकलनात्‌। कालभेदग्रहे हि क्रियादिलंयोगान्तानां 
चतुणो योगपद्याभिमानो न स्यात्‌ । क्रिया, क्रियातो विभागो; विभागान. 
पूर्वेस॑योगनाशः+ ततः्चोत्तरदेशसंयोयोत्तत्तिरिति । 

आदि ] बुद्धियों के [ गृहीतग्राही होने रो ] अप्रागाएय प्राप्त होने से [ मिगतार्थ- 
गन्तृप्रमाणं यह प्रमाण का लक्षण ठीक नही है ]। 

[ यदि मीमांसक आदि यह कहें कि प्रथम द्वितीय आदि ] अलग अलग क्षगा 
विशिष्ट घट का ग्रहण होने से [ द्वितीयादि ज्ञानों में भो ] अनपिगताघंगलुता हो 
सकती हे । [ इसलिए धारावाहिक बुद्धिस्यल में अप्रामारय नहीं होगा ] यह भी, 
प्रत्यक्ष से सुक्ष्म [ क्षण रूप ] कालभेद के ग्रहणा न होने से, ठोक नहीं है। 
[ प्रत्यक्ष से क्षणारूप सूक्ष्म ] कालभेद का ग्रहण होने पर तो [ किसी बहतु 
गिरने या एक स्थान से हटकर दूसरे स्थान पर जाने में होने वाली | £ 
लेकर संयोग पर्यन्त चारों [ व्यापारों ] में योगप [ एक साथ होने ] को प्रती 
न हो । [जब एक वस्तु एक स्थान को छोड़ कर दूसरी जगह जाती है तब उसके 

दूसरी जगह पहुँचने तक चार व्यापार होते है] १. क्रिया, रे. क्रिया से विभाग, 
३. विभाग से पवंसंयोग नाश, और ४ उत्तरदेश संयोग की उत्पत्ति | [परन्तु य 
चारो व्यापार अलग अलग अनुभव में नहीं आते क्योंकि वह अत्यन्त घोत्रता से 
हो जाते हैं। इसलिए सूक्ष्म कालभेद का प्रत्यक्ष से gem सम्भव न होने से धारा- 
वाहिक बुद्धिस्थल में क्षण विशिष्ट घट का ग्रहणा नहीं माना जा सकता हे । अतः 
द्वितीयादि ज्ञानों के गृहीतग्राही होने से 'अनघिगताथंगन्तृ प्रमाणामु” यह लक्षण 
उसमें अव्याप्त होगा । अतः यह ठीक नहीं है] 

धारावाहिक ज्ञान के विपय में न्याय का मत-- 

धारावाहिक बुद्धि के प्रामाण्य के विषय में न्याय, वेशेषिक, मीमांसा, यौद, 
जेन आदि अनेक दर्शनों सें विचार किया गया हे । अधिकांश लोग धारावाहिक 
चुद्धिस्थल में द्वितीयादि wall में होने चाले 'अयं घटः इत्यादि ज्ञान के प्रामाण्य 
का ही प्रतिपादन करते हैं परन्तु उनके प्रतिपादन की शेली भिन्न भिन्न ह । 
इसके प्रामाण्य सिद्ध करने की चिन्ता विशेष रूप से उनको करनी पड़ती है 
जो “अनघियतार्थगन्तृ प्रमाणम्‌? इस प्रकार प्रमाण का लक्षण करते हूं। न्याय 
वेशेपिक आदि में प्रमाण के लक्षण में अनधिगतत्व का कोई उल्लेख नहीं क्रिया 
गया है इसलिए उनके यहाँ अधिगत विषयक ज्ञान भी प्रमाण ही है। इसीलिए 
चाचस्पतिमिश्र, श्रीधराचार्य, जयन्तभष्ट, उदयनाचार्य आदि न्याय और वेशेपिक 
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के आचार्या ने अपने ग्रन्थों में धारावाहिक ज्ञानों को अधिगतार्थविषयक कह 
कर भी प्रमाण माना है। 'न्यायवार्तिकतात्पयंटीका' सें वाचस्पतिमिश्र ने 
लिखा हे :— 

“अनघिगतार्थगन्तृत्व च धारावाहिकविज्ञानानामधिगतार्थगोचराणां छोक- 
सिद्धप्रमाणभावानां प्रामाण्यं विहन्तीति नाद्रियामहे । न च कालभेदेनानधिगत 
गोचरत्वं धारावाहिकानामिति युक्तस्‌। परमसूचमाणां कालूकछादिभेदानां पिशित" 
लोचतैरस्माइरेरनाकलनात्‌ । 

न चाच्रेनेव विज्ञानेनोपदर्शितव्वादर्थस्य, प्रवतित्वात्पुरुपस्य, प्रापितत्वाचो त्त- 
रेपामप्रामाण्यसेव ज्ञानानामिति वाच्यम। न हि विज्ञानस्यार्थप्रापणं प्रवंतेनादन्यदू, 
न च प्रवर्तनसर्थप्रदर्शनादन्यत्‌। तस्मादर्थप्रदर्शनमात्रव्यापारमेव ज्ञानप्रवतेकं 
प्रापकं च । प्रदर्शनं च पूर्ववदुत्तरेपामपि विज्ञानानामभिन्नमिति कथं पूर्वमेव 
प्रमाण नोत्तराण्यपि। 

इस प्रकार न्याय और चेशेपिक के आचायों ने धारावाहिक चुद्धिस्थळ में 
उत्तर विज्ञार्नो का प्रामाण्य ही साना है सर उसमें सूच्मकाळमेद का ग्रहण 
नहीं माना हे । Sen कि यहां तरकभापाकार ने दिखाया है। तकंभापा का 
प्रकृत लेख न्यायवार्तिकतात्पर्यटीका से उद्धत पंक्तियों के प्रारम्भिक एक og. 
च्छेद के लेख से मिलता हुआ ही है । 
घारावाहिकज्ञान के विषय में सीमांसकों का मत-- 

मीमांसकों ने भी इस विषय पर विचार किया हे । सीमांसकों के प्रभाकर 
तथा कुमारिळभद्ट दोनों का अनुगमन करने वाळी परम्पराओं H धारावाहिक 
ज्ञानों का प्रामाण्य स्वीकार किया है परन्तु उनके उपपादन का प्रकार भिन्न 
भिन्न हैं । प्रभाकर मतानुयायी शालिकनाथ आदि नेयायिकों के समान सूक्ष्म 
काल भेद का समावेश किए विना ही अनुभूति मात्र होने से उनको प्रमाण 
मानते हैं । परन्तु कुमारिलभट्ट के अनुयायी पार्थसारथि मिश्र आदि सूक्ष्म काळ- 
सेद का ग्रहण मान कर उस प्रामाण्य को स्थापित करते हैं । प्रभाकर सताचु- 
यायी शालिकनाथ ने अपनी 'प्रकरणपञ्जिका? सँ इस विपय का प्रतिपादन करते 
हुए लिखा ë— | 

'घारावाहिकेपु तहि उत्तरविज्ञानानि स्म्भविप्रमोपादविशिष्टानि कथं प्रमाणानि ९ 
तन्नाह, अन्योन्यनिरपेक्षा धारावाहिकबुद्धयः। व्याप्रियमाणे हि पूर्वविक्ञानकारण- 


१ न्यायवार्तिक तात्पर्य Ze go २१, कन्दली ge ६१, न्यायमञ्चरी ge 
२२, न्यायकुसुमाञ्जलि ४, $ । 


४२ तकसाषा [धारावाहिकम्‌ 


कलाप उत्तरेषामप्युत्पत्तिरिति न प्रतीतित उत्पत्तितो वा धारावाहिकविज्ञानानि 
परस्परस्यातिशेरत इति युक्ता सर्वेषामपि प्रमाणता ° दे 

अर्थात्‌ धारावाहिक डुद्धिस्थळ में सब ज्ञान परस्पर निरपेक्ष होते हैं । पूर्व 
विज्ञान की कारणसामग्री के व्यापार से ही उत्तर विज्ञानों की भी उत्पत्ति हो 


जाती है । इसलिये इन सब विज्ञानो में न उत्पत्तिकित और न अतीतिकृत कोई 
विशेषता Š अतएव सबका ही प्रासाण्य है । 
इसके विपरीत कुमारिल भट्ट के अनुयायी 'शाख्रदीपिका'-कार पार्थसारथि 
मिश्र आदि सूक्ष्म कालमेद का ग्रहण मान कर ही उत्तर विज्ञानों के प्रामाण्य 
को स्थापित करते हैं। उसका कारण यह है कि उन्होंने अपने प्रमाणलक्षण में 
“अपूर्व पद का निवेश कर 'अनघिगतार्थगन्तृता' को ही प्रमाण का लक्षण माना 
है। इसलिए धारावाहिक बुद्धि के प्रामाण्य के लिए उन्हें gan काळभेद का भी 
ग्रहण मानना पड़ा है । पार्थसारथि मिश्र ने अपनी 'शाखदीपिका! में इस 
विपय का प्रतिपादन करते हुए लिखा है :— 
“नन्वेवं धारावाहिकेपूत्तरेषां पूर्वगुहीतार्थविषयकस्वादधामाण्यं स्यात्‌ तस्माद 
| नुभूतिः प्रमाणमिति प्रमाणलक्षणम्‌ ।... तस्मात्‌ यथा्थसगुहीतप्राहि ज्ञान अम- 
णमिति वक्तव्यम्‌ । धारावाहिकेष्वत्युत्तरेषां कालान्तरसम्बन्धस्याग्नुहीतस्या 


` ग्रहणाद्‌ युक्तं प्रामाण्यम्‌ । सन्नपि कालभेदो$तिसूचमत्वान परासृश्यत इति चेत्‌, 
अहो gengt देवानां प्रियः । यो हि समानविषयया विज्ञानधारया 


चिरसवस्थायोपरतः सोऽप्यनन्तरच्तणसम्बन्धितयार्थं स्मरति, तथाहि किमत्र घटो- 
अवस्थित इति ge: कथयति, अस्मिन्‌ ag मयोपलब्ध इति । तथा प्रातरारभ्ये- 
तावस्काल सयोपळब्ध इति । कालभेदे स्वशुहीते कथमेवं वदेत्‌ । तस्मादस्ति 
काळभेदस्य परामशः तदाधिक्याञ्च सिद्धसुत्तरेषां प्रामाण्यस्‌र । 

अर्थात्‌ क्या यहां घडा था या है इस अकार का प्रश्‍न करने पर, अभी इसी 


क्षण मेंने देखा था । अथवा सबेरै से अच तक तो मैंने देखा था । इस प्रकार 
का उत्तर दिया जाता है। यह उत्तर बिना काळमेद के ग्रहण के केसे बनेगा । 
इसलिये कालभेद का ग्रहण होता है यह मानना ही चाहिए । ओर उसके मान 
लेने पर उत्तर विज्ञानों में उस काल भेद के आधिक्य से अगशुहीतम्राहित्व बन 
जावेगा । इसलिए उनका प्रामाण्य सिद्ध ही है। इस प्रकार कुमारिलभट्ट के 
अनुयायी पार्थसारथि मिश्र aen कालभेद के ग्रहण का उपपादन कर धारा- 
_वाहिक बुद्धि के प्रामाण्य को सिद्ध करते हैं । 
१ प्रकरणपञ्िका gp ४२, । बृहती पृष्ट १०३ । 
२ शाख्रदीपिका पृष्ट १२४, ५१२६) 
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धारावाहिक ज्ञान के विषय में बौद्धो का मत-- 

वौद्धपरम्परा में आचारय दिङ्नाग ने 'अनधिगतार्थगन्तृता' को प्रमाण 
लक्षण में समावेश करने का प्रयत्न किया है। प्रमाणसमुच्चय की टीका सें, 
पृष्ठ १४ पर — 

“अज्ञातार्थज्ञापकं प्रमाणस्‌ इति प्रमाणसामान्यल'क्षणंम? । 

इस प्रकार प्रमाण का लक्षण किया गया हे। अर्थात्‌ अगृहीतग्राही ज्ञान | 
ही प्रमाण है । ग्रृहीतग्राही ज्ञान के विपय में धर्मोतराचार्य ने लिखा है — 

“अतएव अनधिगतविपयं प्रमाणम्‌ । येनेव हि ज्ञानेन प्रथममधियतोऽर्थः 
तेनेव प्रवर्तितः gen: ग्रापितश्चार्थः । तत्रैवार्थे, किमन्येन ज्ञानेन अधिक कार्यस्‌ । 
ततोऽधिगतविपयमप्रमाणस्‌ P 

अर्थात धर्मोत्तराचाय के मत में अधिगत विषयक ज्ञान का अप्रामाण्य ही 
अभी है । परन्तु इसके विपरीत हेतुचिन्डु की टीका में 'अर्चट' ने धारावाहिक 
ज्ञानों सें से योगियों के धारावाही ज्ञान में भट मीमांसकों के अनुसार gen 
काळमेद का ग्रहण मान कर उसको प्रमाण माना है और लौकिक geil के 
धारावाहिक ज्ञान में न्याय के अनुसार gen कालभेद का ग्रहण संभव न होने 
से उसको अप्रमाण कहा हे । यहाँ न्याय का साम्य केवल इतने अंश में है कि 
सूच्म कालभेद का लौकिक प्रत्यक्ष से ग्रहण नहीं हो सकता है । शेप धारा- 


वाहिक ज्ञान का अप्रमाण होना इस अंश सें न्याय के साथ समानता नहीं Š । 
क्योंकि न्याय तो धारावाहिक ज्ञान को प्रमाण ही मानता है। न्याय के प्रमाण 


लक्षण में अज्ञातार्थज्ञापकत्व अभीष्ट नहीं है। चोद्धों ने 'अज्ञातार्थज्ञापक 
प्रमाणम्‌? यह प्रमाण का सामान्य लक्षण माना है अतएव उनके मत में 
धारावाहिक ale का प्रामाण्य gen कालभेद का ग्रहण होने पर ही सम्भव 
है। और वह काल भेद योगिप्रत्यक्ष में तो गृहीत हो सकता हे साधारण 
लोकिक प्रत्यक्ष सँ नहीं। इसलिए योगि-अत्यक्ष में धारावाहिक ज्ञानों का 
प्रामाण्य है और लौकिक धारावाहिक ज्ञानों का भप्रामाण्य है । 
धारावाहिक ज्ञान के बिपय में जेनों का मत-- 

जेनदशेन की परम्परा में दिगम्वर परम्परा के अनुसार धारावाहिक ज्ञान 
उसी दशा में प्रमाण माने जा सकते हैं जव त्ञणभेदादि के ज्ञानयुक्त विशिष्ट 
प्रमा के जनक हो अन्यथा अप्रमाण ही हें । इस प्रकार इस मत में भी वोद्ध 
आचार्य 'अर्चट? के समान धारावाहिक ज्ञान का प्रामाण्य और अप्रमाण्य दोनों, 


१ प्रसाणससु्चय Ço १५ । २ न्यायविन्डु टीका एष्ट ३ । 


४४  तकभाषा ॒ [घारावाहिकम्‌ 


नलु प्रसायाः कारणानि बहूनि सन्ति प्रसातृप्रमेयादीनि । तान्यपि 
कि करणानि उत नंति ? 


प्रकार-भेद्‌ से, अभिप्रेत हैं । योगिप्रत्यक्षादि में कालभेद का ग्रहण संभव होने 
से उनका धारावाहिक ज्ञान भी प्रमाण है। और लौकिक प्रत्यक्ष में कालभेद 
का ग्रहण सम्भव न होने से लौकिक धारावाहिकज्ञान प्रमाण नहीं है। 
इसके विपरीत श्वेताम्बर सम्प्रदाय की परंपरा में प्रत्यक्ष के लक्षण में 
अपूर्वं या अनधिगत आदि पदों का समावेश नहीं किया गया है इसलिए वह 
धारावाहिक ज्ञान को, और उसी की तरह स्मृति को भी प्रमाण सानने के 
पक्ष में हैं । क्योंकि उनके सत से गृहीतग्राहित्व प्रामाण्य का विघातक नहीं है। 
हमने अपनी 'दशनमीमासा' में इस विषय को इस प्रकार सङ्कलित किया है- 
धारावाहिकञ्ञानानां गुहीतग्राहिणामपि । 
यथाथत्वे सतं तेषां प्रामाण्यं गौतमे नये ॥ 
सूच्मकाळकळायोगादर्थभेदं प्रकल्प्य ai. 
तस्यागुहीतग्राहिस्वात्‌ प्रामाण्यं भइ्सम्मतम्‌ ॥ 
चणभेदेऽथभेदस्य कल्पनास्मिनू मते तु या। 
बौद्धानां क्षणवादस्य छायां किन्नावळम्बते ॥ 
सूचमकालकलाभानं विना प्राभाकरेस्तथा । 
अनुभूतिमात्रादेव प्रामाण्यं तस्य सम्मतम्‌ ॥ 
प्रमाण र्‍योगयिनामेवाप्रमाणसन्यदेच च। 
हेतुबिन्दोस्तु टीकायामचंटो बौद्ध अन्नवीत्‌ ॥ 
ध्मोत्तरश्च टीकायां न्यायविन्दोस्तथेच च । 
अप्रामाण्यं परो बौद्धो लिलेखाधिगते तथा ॥ 
क्षणभेदादिवेश्िष्ट्याद्‌ योगजे च दिगम्बराः । 
प्रामाण्यमन्यथात्वस्याप्रामाण्यं सम्प्रचक्षते ॥ 
श्वेतास्वरास्तु सर्वेऽपि तन्न प्रामाण्यचादिनः । 
तेनानधिगतं नेव लक्षणे तेर्निवेशितम्‌ ॥ 
वौद्धाः स्मतेविकल्पस्य़ स्मृतेर्मीमांसकास्तथा ।' 
व्यावृत्तये प्रमाणस्याणुहीतग्राहितां जगु 
[ प्रश्न ] प्रमाता प्रमेय आदि प्रमा के कारणा तो बहुत से हैं। वे सव भी 
[ प्रमा के ] करण? होते हैं अथवा नहीं ? 


१ दरानमीमांसा अ० ३ । 


प्रमाकरणम्‌ ] ` प्रमाणनिरूपणम्‌ ४% 


उच्यते | सत्यपि प्रमातरि प्रमेये च, प्रमानुः्पत्तेरिन्द्रियसंयोगादो 

सति, अविलम्वेन प्रमोत्पत्तेरत इन्द्रियसंयोगादिरेव करणम्‌ । प्रमाया 
साधकत्वाविशेषेऽप्यनेचेवोत्कर्पेणास्य प्रसात्रादिभ्योऽतिशयितस्वाद- 
तिशयितं साधकं साधकतमं तदेव करणमित्युक्तम्‌ । अत इन्त्रियसंयोगा- 
दिरेव प्रमाकरणत्वात्‌ प्रमाणं न प्रमात्रादि | 

तानि च प्रमाणानि चत्वारि । तथा च न्यायसूत्रम्‌: 

'परत्यक्षानुमानोपमानराव्दाः प्रमाणानि? । 
इति । 


[ उत्तर ] कहते हें । प्रमाता और प्रमेय के होने पर भी [ इन्द्रिय सन्निकर्ष 
के विना ] प्रमा की उत्पत्ति न होने से, और इन्द्रिय संयोगादि के होने पर 
अविलम्व प्रमा की उत्पत्ति होती है इसलिए इन्द्रिय संयोगादि ही [ प्रमा का ] 
करण है । [प्रमाता प्रमेय ओर प्रमाण तीनों में] प्रमा के साधकत्व में [समानता 
होने पर भी या ] भेद न होने पर भी इसी उत्कर्ष के कारणा [ कि इन्द्रिय संयोग 
के होने पर अविलम्व प्रमा उत्पन्न हो जाती है ] इस [ इन्द्रिय संयोगादि ] का 
प्रमाता आदि की अपेक्षा अतिशय होने से और अतिशथ युक्त साधन के ही 
साधकतम होने से वही करण कहा जाता है। इसलिए प्रमा का करणा होने से 
इन्द्रिय संयोगादि ही प्रमाण कहा जाता है । प्रमाता आदि नहीं । 

और वह प्रमाण चार [ प्रकार का ] है जेसा कि न्यायसूत्र [ में कहा ] है 

प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान और शब्द [ चारों ] प्रमाण हैं । 

इस प्रकार प्रमाण के सामान्य लक्षण के प्रसङ्ग में १ प्रमा का लक्षण, 
२ करण का लक्षण, ३ कारण का लक्षण, ४ अन्या के कारण लक्षण का खंडन, 
५ कारण के त्रिविध भेद, ६ समवायिकारण असमवायिकारण निसित्तकारण 
के लक्षण, ७ समवाय ओर संयोग सम्वन्ध का निरूपण, ८ निर्युणोत्पत्ति का 
निरूपण, और ९ धारावाहिक ज्ञान के प्रामाण्य का निरूपण यह सव इस 
प्रसक्तानुप्रसक्त रूप से ग्रन्थकार ने इस प्रकरण सें दिखाने का प्रयत्न किया है। 
भव आगे प्रत्यक्ष आदि wamni में से एक-एक को लेकर उसका निरूपण 
करेंगे । उनमें सबसे पहिले प्रत्यक्ष प्रमाण का निरूपण प्रारम्भ करते हं । 


Nee 


१ न्यायसूत्र १, १, ३ । 


४६ तकभापा [ प्रत्यक्षम्‌ 


प्रत्यक्षम्‌ 
किं पुनः प्रत्यक्षम्‌ ? 
साक्षात्कारप्रमाकरण प्रत्यक्षम्‌ | साथास्कारणा च प्रमा सेवोच्यते 
या इन्द्रियजा | सा च द्विधा सविकल्पकनिविकल्पकभेदात्‌ | तस्याः करणं 
त्रिविधम्‌ । कदाचिद्‌ इन्द्रिय, कदाचित्‌ इद्धियार्थसन्चिकर्प:, कदाचिज्‌ ज्ञानम्‌ । 


[ प्रश्‍न ] फिर प्रत्यक्ष किसको कहते हैं ? 

[ उत्तर J साक्षात्कारिणी प्रमा के करण को प्रत्यक्ष कहते Š । और साक्षा- 
त्कारिणी प्रमा उसको ही कहते हैं जो इन्द्रिय जन्य [प्रमा | होती है। वह दो 
प्रकार की है [एक] सविकल्पक और [दूसरी] निविकल्पक भेद से। उसके करणा 
तीन प्रकार के Š । १ कभी इन्द्रिय २ कभी इन्द्रिय और अर्थं का सन्निकर्ष, और 
कभी ( निविकल्पक ) ज्ञान । 

“प्रत्यक्त' शब्द का प्रयोग मुख्यतः, सात्षास्कारिणी प्रमा के 'करण' के लिए 
होना चाहिए । परन्तु उस करण से उत्पन्न होने चाळी घमा जो उस प्रमाण का 
फल हे वह भी reste" नाम से व्यवहार में कही जाती हे । अन्य प्रमाणों में 
तो फल और करण में अळग-अळग शब्द प्रयुक्त होते हैं । SQ भनुमान प्रमाण 
के फल के लिए. अनुमिति, उपमान प्रमाण के फल के लिए उपसमिति, शब्द 
प्रमाण के फल के लिए शाव्दवोध, शब्दों का प्रयोग प्रायः होता हे । इसलिए 
उनमें “प्रमाण? और SRU का व्यवहार भिन्न-भिन्न शब्दों से होता है । परन्तु 
प्रत्यक्ष स्थळ सें प्रमाण? ओर 'प्रमा' दोनों के लिए ही प्रत्यक्ष पद का प्रयोग 
होता है । इसलिए यथास्थान उसका उचित अर्थ ग्रहण करना चाहिए । 

प्रत्यक्ष ज्ञान के दो भेद किए Š एक 'सविकलपक' और दूसरा 'निर्विक- 
लपक? । 'नामजात्यादियोजनासहितं सविकल्पकम्‌? अर्थात्‌ जिसमें वस्तु के स्वरूप 
की प्रतीति के साथ उसके नास जाति आदि का भी भान होता है उसको 
सविकल्पक कहते हैं । जैसे घटः पटः आदि की प्रतीति के साथ उनके नाम 
जार्‍्यादि का भान होने से, साधारणतः ब्यवहार में आने वाळे सभी ज्ञान सवि- 
कल्पक के उदाहरण हैं। परन्तु जहां केवल वस्तु का स्वरूप प्रतीत होता है 
उसके नाम जाति आदि की प्रतीति नहीं होती उसको निर्विकहपक ज्ञान कहते 
हैं। साधारणतः हमारे सभी व्यवहार Š आने वाले ज्ञान सविकरपक ही होते 
हैं । इसलिए हम निर्विकल्पक ज्ञान की कल्पना नहीं कर पाते हैं । इसलिए 
निर्विकरपक ज्ञान का उदाहरण विशेष रूप से चालक तथा गंगे आदि पुरुषों 
के ज्ञान को बताया गया है ॥ 


प्रत्यक्षम्‌ ] प्रमाणनिरुपणम्‌ ४७ 


“बाल्मूकादिविज्ञानसद्शं निर्विकहपकस्‌' । 

जैसे वालक एक घड़ी को देखता है तो उसको भी घडी के स्वरूप का 
ज्ञान उसी प्रकार का होता है जिस प्रकार बड़े व्यक्ति को । जहाँ एक वस्तु के 
स्वरूपज्ञान का सम्बन्ध है बड़े और अत्यन्त अबोध वालक के ज्ञान में कोई 
अंतर नहीं हे । अर्थात्‌ अर्थ के ग्रहण काल में दोनों का ज्ञान एकसा ही होता 
है। परन्तु वड़ा व्यक्ति उसके नाम जाति आदि को भी जानता हे अतएव 
व्यवहार काल में वह उसके नाम जाति का उपयोग करता है। उस अवस्था में 
उसका वह ज्ञान सविकल्पक हो जाता है । वालक उसके नाम जाति आदि से 
अनभिज्ञ है इसलिए वह नाम आदि से उसका व्यवहार नहीं कर सकता है । 
इस प्रकार चाळक और प्रौढ़ पुरुष के ज्ञान में अर्थज्ञानकाल में कोई अंतर नहीं 
हे अपितु व्यवहारकाळ में उन दोनों में अन्तर हो जाता हे । इस प्रकार वालक 
और मूकादि पुरुषों का ज्ञान निर्विकल्पषक और अन्य प्रौढ geil का ज्ञान 
सविकएपक ज्ञान है। अर्थ के ग्रहण काल में die gei को भी बालक 
के ज्ञान के समान नाम जाव्यादि रहित निर्विकल्पक ज्ञान ही होताहे। 
परन्तु “एकसम्वन्धिज्ञानमपरसम्बन्धिस्मारकम्‌? अर्थात्‌ सम्बन्धियों सें किसी एक 
का ज्ञान तुरन्त ही दूसरे सम्वन्धी का स्मरण करा देता हे इस नियम के 
अनुसार प्रौढ़ पुरुप को अर्थ का स्वरूप ज्ञान होते ही अत्यन्त शीघ्रता से 
उसके नाम जात्यादि का स्मरण हो जाता है। इसलिए उसका ज्ञान तुरन्त 
सविकएपक रूप सें परिवर्तित हो जाता है । 

इस ज्ञान के कारण तीन प्रकार के बताये हें । एक इन्द्रिय, दूसरा 
इन्द्रियार्थ सब्निकर्ष ओर तीसरा ज्ञान अर्थात्‌ निर्विकल्पक ज्ञान । इन तीनों के 
आगे चोथे सविकल्पक ज्ञान और पांचवें हानोपादानोपेच्षादुद्धि इन दो फलो को 
और जोड़ रेने से पाँच कड़ी की एक =s चन जाती हे और उस से त्रिविध 
करण का स्पष्टीकरण बहुत अच्छे ओर सरळ ढंग से हो जाता हे । इन पाँचों 
š १ करण, २ अवान्तर व्यापार और ३ फल इन तीन का समावेश होता हे। 
इन पाँच की श्यंखला में से यदि प्रथम को करण माना जाय तो दूसरे को 
अवान्तर व्यापार और तीसरे को फल मानना चाहिए । इसी प्रकार यदि 
दूसरे को करण माना जाय तो तीसरे को अवान्तर व्यापार और चोथे को 
फल कहना चाहिए इसी प्रकार यदि तीसरे को करण मानेंगे तो चोथे को 
अवान्तर व्यापार और पाँचवें को उसका फल कहना होगा । इस प्रक्रिया को 
ध्यान में रख लेने से त्रिविध करणा को सरलता से समझा जा सकेगा । और 
उनकी व्याख्या भी स्पष्ट हो जावेगी । 

जव संख्या एक अर्थात्‌ इंद्रिय को करण-सानेंगे तव तीसरा अर्थात्‌ निवि- 


ve तक भाषा [प्रत्यक्षम्‌ 


कदा पुनरिद्धियं करणम्‌ ? यदा निर्विकल्पकरूपा प्रमा फलम्‌ । तथा 
~ . — ~ s र . 
हि, आत्मा मनसा संयुज्यते, मन इन्द्रियेण, इन्द्रियमर्थेन | इन्द्रियाणां 

~ थे Ex NAN ~ P 
वस्तुप्राप्यप्रकाशकारित्वनियमात्‌ | ततोऽथसन्नि्गष्टेनेन्द्रियेण निर्विकल्पकं 
नामजात्यादियोजनाहीनं वस्तुमात्रावगाहि किश्चिदिद्सिति ज्ञानं जन्यते। 

A ५१ ७ Lei ~ ç हन 

तस्य ज्ञानस्येन्द्रियं करणं, छिदाया इव परशुः । इन्द्रियाथसन्निकर्षोऽवा- 
न्तरव्यापारः छिदाकरणस्य परशोरिव दारुसंयोगः । निर्विकल्पकं ज्ञानं 
फलं, परशोरिव छिदा । 

कल्पक ज्ञान उसका फल और बीच का दूसरा अर्थात्‌ इन्द्रियाथसन्षिकपं 
अवान्तर व्यापार होगा । अर्थात्‌ इन्द्रिय को कब करण कहा जायगा जव 
निर्दिकरपक ज्ञान को फल और इन्द्रियार्थसञ्चिकर्ष को अवान्तर व्यापार माना 
जाय । इसी प्रकार जब दूसरी संख्या के इन्द्रियार्थसन्निकर्प को करण साना 
जायगा तब तीसरी संख्या के निर्विकल्पक ज्ञान को अवान्तर व्यापार और चौथी 
संख्या के सविकल्पक ज्ञान को फल कहा जायगा । इसी प्रकार जब तीसरी 
संख्या के निर्विकल्पक ज्ञान को करण कहा जायगा तब चौथी संख्या का सविः 
कल्पक ज्ञान अवान्तर व्यापार और पाँचचरीं संख्या की हानोपादानोपेक्षाबुद्धि 
फल होगी । इसी पद्धति से आगे तीन प्रकार के करणो की व्याख्या कहते हैं । 

[ प्रश्न ] फिर इन्द्रिय कव करण होती है ? 

[ उत्तर ] जब [ तृतीय संख्या वाला ] निविकल्पक [ ज्ञान ] रूप प्रमा फल 
होती है। जैसे कि [पहिले १] आत्मा का मन के साथ संयोग होता है [फिर २] 
मन का इन्द्रिय के साथ [ ३ ] इन्द्रिय अर्थ के साथ [ संयुक्त होती है ] इन्द्रियों 
के वस्तु को प्राप्त करके [ अर्थात्‌ वस्तु से सम्बद्ध होकर | ही अर्थ को प्रकाशित 
[ अर्थातु पदार्थ का ज्ञान करा सकती है ऐसा ] करने का नियम होने से । 

तव [ अर्थात्‌ इन्द्रिय और अर्थ का सन्निकर्ष होने के वाद ] अर्थ से संयुक्त 
इन्द्रिय के द्वारा नाम जाति आदि की योजना से रहित वस्तु [ के स्वरूप | मात्र 


का ग्रहण करने वाला यह कुछ [नाम जात्यादि रहित सी वस्तु] है इस प्रकार का 
निविकल्पक ज्ञान उत्पन्न होता है। उस [नाम जात्यादि योजना रहित निविकल्पक] 
ज्ञान का करणा इन्द्रिय होती है। जेसे छेदन [ अर्थात्‌ लकड़ी थादि के काटने 
की ] क्रिया का [ करण ] फरसा [ होता हे] २ इन्द्रिय और अर्थ का सन्निकपं 
अवान्तर व्यापार होता है जेसे काटने के साधनभूत फरसे 3? ५ के 
काटने में | लकड़ी [ दारु] के साथ संयोग [ अवान्तर व्याप! ; र 
[ और ३ संख्या का ] निविकल्पक ज्ञान फल [होता है] जै, š 
करणा का फरसा और लकड़ी के संयोग रूप अवान्तर व्यापार ६।२ 

कटना [ होता है ]। 


शण. 


D 


त्रिविधं करणम्‌ ] प्रत्यक्षनिरूपणम्‌ ४६ 


कदा पुनरिन्द्रियार्थसन्निकर्प: करणम्‌ ? | 

यदा निर्विकल्पकानन्तरं सविकल्पकं नामजात्यादियोजनात्मकं 
डित्थोऽयं; ब्राह्मणोऽयं, श्यामोऽयमिति विशेषणविशेष्यावगाहि ज्ञानद्ुत्प- 
द्यते, तदेन्त्रियार्थेसन्निकर्पेः करणम्‌ | निर्विकल्पकं ज्ञानसवान्तरव्यापारः 
सविकल्पक ज्ञानम्‌ फलम्‌ | 

कदा पुनर्जञानं करणम्‌ ? 

यदा, उक्तल्विकल्पकानन्तरं हानोपादानोपेक्षावुद्धयो जायन्ते तदा 
निविकन्पकं ज्ञानं करणम्‌ । सविकल्पकं ज्ञानमवान्तरव्यापारः, हानादि- 
बुद्धयः फलम्‌ । 

यहां इन्द्रिय को 'करण?, निर्विकल्पक ज्ञान को 'फल' और उनके बीच में 
होने वाळे इन्द्रियाथंसन्निकर्प को “अवान्तर व्यापार? बताया हे । अवान्तर 
व्यापार का लक्षण हे 'तजन्यव्वे सति तज्ञन्यजनकोऽवान्तरव्यापारः । जो स्वयं 
तत्‌ अर्थात्‌ उस करण से जन्य हो और उस करण से जन्य = उत्पन्न होने वाले 
अन्य फल का जनक हो उसको 'अवान्तर व्यापार? कहते हैं । जेसे कुल्हाड़ी से 
लकडी के काटने में कुल्हाड़ी और लकडी का संयोग "अवान्तर व्यापार” है । 
यह संयोग रूप "अवान्तर व्यापार! garg अर्थात्‌ परशुजन्य Š और साथ ही 
परशुजन्य जो छेदन रूप फल हे उसका जनक भी हे । इसलिए “तज्जन्यत्वे 
सति?’ अर्थात्‌ परशुजन्यत्वे सति 'तञजन्यजनकः अर्थात्‌ परशुजन्यच्छिदाजनको 
दारुपरशुलंयोगोऽवान्तरव्यापारः । दारु और परशु अर्थात्‌ कुल्हाड़ी ओर लकडी 
का संयोग 'अवान्तर व्यापार? है। इसी प्रकार इन्द्रियरूप करण से निनिकल्पक 
ज्ञानरूप फल की उत्पत्ति में इन्दरियार्थसन्निकर्प रूप "अवान्तर व्यापार’ है । 
क्योंकि चह इन्द्रियार्थ सन्निकर्प स्वयं इन्द्रियजन्य है और इन्द्रियजन्य 
निविकएपक ज्ञान का जनक हे ag: उसको 'अचान्तर व्यापार! कहते हं । 

२. और इन्द्रिय तथा अर्थ का सन्निकर्ष कव करण होता है? 

जब निविकल्पक के वाद नाम-जात्यादि योजना सहित यह डित्थ है [ नाम 
युक्त प्रतीति ], यह ब्राह्मण है [ जातियुक्त प्रतीति ], यह श्याम है [ श्याम रुप, 
गुणविशिष्ट प्रतीति ] इस प्रकार का विशेषणविशेष्य [ भाव ] विषयक ज्ञान 
उत्पन्न होता है तव इन्द्रियार्धसन्निकर्ष करणा, निविकल्पक ज्ञान अवान्तर व्यापार 
और सविकल्पक ज्ञान फल [ होता J है । 

३ और ज्ञान [ निविकल्पक ज्ञान ] कव करणा होता ë ? 
जव उक्त सविकल्पक ज्ञान फे अनन्तर [ ज्ञात वस्तु के ] परित्याग करने, 

2 त० भा० 


४० - तकभाषां [ अवान्तरव्यापारः 


तज्जन्यस्तजन्यजनको$वान्तरव्यांपार:|यथा कुठारजन्यः कुठारदारु- 
संयोगः कुठारजन्यच्छिदाजनकः | अत्र कश्चिदाह-सबिकल्पकादीना- 
मपीन्द्रियमेव करणम्‌ । यावन्ति त्वान्तरालिकानि सन्निकषोदीनि तानि 
सवोण्यवान्तरव्यापार इति ! 


ग्रहण करने अथवा उपेक्षा करने की बुद्धि उत्पन्न होती है तव [उस हान उपादान 
अथवा उपेक्षा बुद्धि रूप फल के प्रति ] निविकल्पक ज्ञान करण [ होता है] 
सविकल्पक ज्ञान अवान्तर व्यापार और हानादि बुद्धि फल होती Š । 

इन तीनों करणा के निरूपण में 'अवान्तरव्यापार? शब्द का प्रयोग हुआ 
हे । अत एव 'अवान्तरव्यापार? किस को कहते हैं यह जिज्ञासा उत्पन्न होती 
हे । उसके निराकरण के लिए आगे “अवान्तरव्यापार? का लक्षण करते हैं--- 

[ जो स्वयं ] तत्‌ अर्थात्‌ उस | करण ] से जन्य हो और तज्न्य अर्थात्‌ 
उस करणा से जन्य, का जनक हो, वह अवान्तर व्यापार है। जेसे कुठारजन्य 
कुठार दार [ लकड़ी ] का संयोग कुठार से उत्पन्न होने वाली छेदन क्रिया का 
जनक होता है। I 

यहां [ अर्थात्‌ त्रिविध करण के प्रतिपादन होने ] पर कोई कहते हैं कि 
सविकल्पक आदि सब ही [ फलों ] का करण [ केवल एक ] इन्द्रिय ही है ओर 
बीच के जितने हैं वे सब अवान्तर व्यापार हैं। [ अर्थात्‌ निविकल्पक ज्ञान की 
उत्पत्ति में इन्द्रियार्थे सन्निकर्षं रूप एक अवान्तर व्यापार है। सविकल्पक की 
उत्पत्ति में इन्द्रियार्थ सत्निकषे और निविकल्पक ज्ञान ये दो अवान्तर व्यापार हैं । 
ओर हानोपादान उपेक्षा बुद्धि की उत्पत्ति में इन्द्रियार्थ सन्निकर्ष, निविकल्पक ज्ञान 
और सविकल्पक ज्ञान ये तोनों अवान्तर व्यापार हैं। ] 


निर्विकल्पक ज्ञान के विषय में बौद्ध और जेन मत-- 
प्रत्यक्ष ज्ञान के इस निर्विकल्पक और सविकल्पक स्वरूप के विषय सें 
प्रायः तीन प्रकार के सिद्धान्त दार्शनिक क्षेत्र में पाए जाते हें । बौद्ध दाशेनिक 
केवळ निर्विकल्पक को ही प्रत्यक्ष मानते हें । 'दिडनागाचाय” ने अपने 'प्रमाण 
समुच्चय' में लिखा 
प्रत्यक्ष कल्पनापोढं नामजात्याद्यसयुंतम्‌? 
'दिङनागाचार्य' के समान ही “घर्मकीर्ति' आदि बौद्ध आचायोँ ने भी केवळ 


निर्विकल्पक को ही प्रत्यक्ष माना है । सविकरपक को नहीं । इसके विपरीत जेन 
दन की परम्परा में केवल सविकल्पक को ही प्रत्यक्ष माना गया है निर्विकल्पक 


को नहीं । आचाय हेमचन्द्र ने अपने जेन दशन की परस्परा के अनुसार सविक- 
रपकको ही प्रत्यक्ष मानने के कारण निर्विकरपक को 'अनध्यवसाय” रूप कह कर 


१ प्रमाण समुच्चय १, 


Ze 
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निविकल्पक॑ ज्ञानम्‌ ] प्रत्यक्षनिरूपणम्‌ 


प्रमाण कोटि से भी बाहर रखा है । न्याय, वेदोपिक आदि वेदिक दुशन की 

परम्परा में सविकल्पक अरर निर्विकल्पक दोनों को प्रत्यक्ष माना है । 
'नाम-जाव्यादि-योजनाहीन वस्तुमात्रावगाहि ज्ञानं निर्विकल्पकम' यह 

निर्विकरपक छान का लक्षण किया गया हे । अर्थात्‌ जिस में विशेष्य विशेषण 


भाव आदि की प्रतीति न हो उस ज्ञान को 'निर्विकल्पक! कहते ई। यह 
“निर्विकल्पक' शब्द, न्याय, वेशेपषिक आदि वेदिक परम्परा का शब्द है। इसको 


आलोचन मात्र ' भी कहा गया हे । 
अस्ति द्यालोचनज्ञानं प्रथमं निर्विक्रलपकम 


ज्ञान की उत्पत्ति-प्रक्रिया में सर्वप्रथम इस प्रकार का वस्तुमात्रावगाहि 
ज्ञान उत्पन्न होताहै । इसको वौद्ध और जेन परम्परा में भी माना गया हे । जेन 
परम्परा जो निवचिकट्पक को प्रत्यक्ष नहीं मानती है वह भी इस प्रकार के ज्ञान 
का अस्तित्व नो स्वीकार करतो हे किन्तु उसको दर्शन! नाम से कहती है । 


निविकल्पक ज्ञान के विपय में वयाकरण सत 
परन्तु मध्वाचार्य तथा वल्लभाचार्य की दो वेदान्त-परम्पराएँ और भत्तृहरि 


तथा उनके पूर्ववर्ती बंयाकरर्णों की परम्परा, ज्ञान के उत्पत्ति क्रम सें किसी प्रकार 
के सामान्य मात्र बोध का अस्तित्व स्वीकार नहीं करती हें । उक्त तीनों 
परम्परां सें विशेष्य विशोषण भाव रहित कोई ज्ञान स्वीकार नहीं किया गया 


है । उनके मतानुसार प्रत्येक ज्ञान H किसी प्रकार के विशेष का भान अवश्य 
होता दै । कष्टी कम हो कहीं अधिक यह दूसरी चात हे । अतएव सारा ज्ञान 


सविकएपक ही होता है। और जहाँ कहीं निर्विकरपक ज्ञान कहा जाता हे वहाँ 
उसका इतना ही अभिप्राय होता है कि उसमे अन्यां की अपेक्षा विशेष का 


भान कम होता दे। ज्ञान मात्र को सविकल्पक आनने वाली इन तीनों 
परम्पराओं में भवृहरि की शाब्दिक परम्परा ही प्राचीन Š । मध्वाचार्य और 


उश्चभाचाय ने सम्भवतः उसी फो अपना लिया है । 
ज्ञान दो प्रकार का होता है एक परोक्ष और दूसरा नपरोच । जिस ज्ञान 


में फोई दूसरा ज्ञान करण होता हे उसको परोक्ष कहते हैं। जेसे अनुमति H 
प्याप्िज्ञान, उपसिति में सादश्यज्ञाच और धाब्द्चोध में पदज्ञान करण होता 
एं । अत्तपव यह तीनों 'ज्ञानकरणक ज्ञान! होने से 'परोज' ज्ञान कहलाते हँ । 
प्रत्यण ज्ञान में कोई दूसरा ज्ञान करण नहीं होता है । अतः बह अपरोक्ष ज्ञान 
कहलाता है। अपरोक्ष ज्ञान का sent 'ज्ञानकरणकान्यत्यमपरोक्तत्वमः दे । 
पपात्‌ ज्ञानकरणक सै भिन्न ज्ञान अपरोक कहलाता EI 


१ शोक वातिक ५७२ । २ एस्टियन दाशकालायी Zo ५२-५४ । 


श्र तकभापा ` [ निधिकल्पक॑ ज्ञानम्‌ 
, निर्विकल्पक ज्ञान का अस्तित्व मानने चाले सभी लोग उसको केवळ प्रत्यक्ष 
या अपरोक्ष मानते हें परन्तु जेन परम्परा में जिसने निर्विकहपक को "ददान? नाम 
से व्यवहत किवा है इस दर्शन? को परोक्ष भी माना Š । क्योकि उनके यहां परोक्ष 
“मतिज्ञान? को भी सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष कहा है । 
प्रत्यक्ष के प्रकारान्तर से लौकिक और अलोकिक ये दो भेद प्रायः सभी को 
स्वीकृत हें । अस्मदादि लोकिक पुरुषों का प्रत्यक्ष लोकिक प्रत्यक्ष है । ओर वह 
इन्द्रिय सन्निकर्षं आदि कारण सामग्री के होने पर ही सम्भव दे। परन्तु योगियों 
के प्रत्यक्ष के लिए इन्द्रिय सन्निकर्ष आदि कारण सामग्री की आवश्यकता नहीं हे । 
योगी जन अपनी योगज सामर्थ्य से इन्द्रियार्थ सन्निकप के विना भी भूत, भविष्यत्‌, 
सूचम, व्यवहित, विप्रक्कप्ट सभी वस्तुओं को ग्रहण कर सकते हं। उनका यह ज्ञान 
यथार्थ ओर साक्षात्कारात्मक निर्विकरपक ज्ञान होता हे। इस प्रकार छोकिक और 
अलौकिक दोनों प्रकार के निर्विकल्पक ज्ञान ओर उनकी कारण सामग्री के विषय 
सें प्रायः सभी निर्विकइपकचादी एक मत हैं । 
परन्तु शाङ्कर वेदान्त में इस कारण सामग्री के विपय सें एक नवीन मत 
प्रस्तुत किया गया है। अन्य कोई दशन प्रत्यक्ष को छोड़कर अनुमानादि अन्य 
किसी प्रमाण से अपरोक्ष ज्ञान अथवा निर्विकल्पक ज्ञान की उत्पत्ति नहीं 
मानते Š । परन्तु झाङ्कर वेदान्त में 'तस्वससि' इत्यादि महावाक्य से अपरोक्ष 
निर्विकल्पक की उप्पत्ति सानी है। और इसका उपपादन करने के लिए 
“दशमस्त्वमसि? यह लौकिक उदाहरण दिया है । कोई व्यक्ति अपने साथियों की 
गणला करता है वह एक से लेकर नौ तक हर एक व्यक्ति को गिन जाता है 
परन्तु उसके दसवें साथी का उसको पता नहीं चलता है। तब उसको कोई 
दूसरा व्यक्ति बताता है कि 'दशसस्त्मसि'। इस वाक्य को सुनकर Gë 
दशम व्यक्ति रूप में उसको स्वयं अपना अपरोक्ष ज्ञान होता Š । इसी प्रकार 
'तत्वमसि! आदि महावाक्यों सें भी शब्द प्रमाण से अपरोक्ष निविकह्पक ज्ञान 
हो सकता है । इस प्रकार शाङ्कर वेदान्त में शब्द प्रमाण को भी अपरोक्ष 
निर्विकल्पक ज्ञान की उत्पत्ति का कारण माना हे । 
नविकल्पक के प्रासाण्याप्रामाण्य बिषयक द्विविध न्याय मत— 
निर्विकल्पक ज्ञान के प्रामाण्य के विषय में भी जैसा कि ऊपर लिख आए 
हैं कई पक्ष हैं। बौद्ध दर्शन तथा वेदान्त दर्शन तो निर्विकल्पक को ही प्रत्यक्ष 
मानते हैं और उनके अनुसार निर्विकल्प ही zeg: प्रमाण है। न्याय और 
` वशेषिक दशन में सविकल्पक तथा निर्विकल्पक दोनों को ही प्रमाण साना है । 


पोढा सन्निकर्षः ] प्रत्यक्षनिरूपणम्‌ ५३ 


इन्द्रियाथयोस्तु यः सन्निकर्पः साक्षात्कारिग्रमाहेतुः स पड्विध एव । 
तद्यथा, संयोगः, संयुक्ततमवायः, संयुक्ततमवेतसमवाय:, समवायः, समवेतसमवायः 
वितोप्यविधपणमावश्चेति । 
तत्र यदा चक्षुपा घटविपयं ज्ञानं जयन्ते तदा चल्चुरिन्द्रियं, घटोऽ्थः। 
परन्तु उनमें भी नव्य और प्राचीन भेद से कुछ मतभेद है । प्राचीन परम्परा के 
अनुसार निर्विकल्पक को प्रमा रूप माना जाता हे । जसा कि श्रीघराचाच ने 
Lescht? के पृष्ठ १९८ पर स्पष्ट किया हैं। परन्तु नव्य न्याय में आकर निविकरपक 
ज्ञान के प्रमात्व विषय में दो प्रकार के मत हो गए É 'न्यायसिद्धान्तमुक्तावली' 
की कारिका १३४ H 'अमभिन्न ज्ञानसत्रोच्यते प्रमा? यहां श्रम भिन्न ज्ञान को 
प्रमा कहा हे । इससे निर्विकहपक ज्ञान भी भ्रम भिन्न होने से प्रसा रणी सें 
था जाता है । अर्थात्‌ विश्वनाथ को निर्विकत्पक ज्ञान का mais अभीष्ट है । 
परन्तु नध्य न्याय के प्रमुख व्यवस्थापक गङ्गेशोपाध्याय के अनुसार निर्वि- 
कल्पक ज्ञान न प्रमा कहा जा सकता É और न अप्रमा । क्यों कि उनके यहाँ 
प्रमात्य और अप्रमात्व दोनों प्रकारता [ विशेषणता ] आदि घटित ज्ञान हैं ओर 
निविकल्पक छान प्रकारतादि शून्य हे। इसळिए वह प्रमा भोर अप्रमा दोनों 
से विलक्षण है । इस नव्य मत का उल्लेख करते हुए विश्वनाथ ने लिखा 
अथवा eenig यज्ज्ञानं तद्‌घद्‌विशेष्यकम्‌ । 
तम्प्रमा, न प्रमा नापि असः स्यान्चिविकदपकम्‌ ॥ 
प्रकारतादिशून्यं हि सम्वन्धानवगाहि तेत! । 
अर्धात्‌ प्रमात्व और अप्रमात्व दोनों प्रकारतादि [ विशेषणता थादि ] घटित 
ज्ञान में रएते हं भोर निर्विकल्पक ज्ञान प्रकारतादि से शून्य होता हे । इसलिए 
निविरएपक ज्ञान कोन प्रमा कहाजा सकता हे और न अप्रसा कहा जा सकता 
है इसलिए वह दोनों से विलक्षण है । 
एस प्रकार निविकल्पक ज्ञान अनेक रूपों सें दाशनिकों की चर्चा का 
विपय रहा हैं । 
| प्रत्यक्ष का करणाभूत ] इन्द्रिय और अर्थ का जो सन्निकर्ष साक्ालारि- 
प्रमा का हेतु है वह छः प्रकार का ही है । १ संयोग, २ संयुक्तसमवाय, ३ संयुक्त- 
समवतसगवाप) ४ समवाय, ५ समवेत समवाय भोर ६ विशेष्यविगेषशभाद 
उनमें, जव चक्षु से पटविषयक ज्ञान उत्पन्न होता Ë तव चु: इन्द्रिय, भोर 
पट vgl होता है और ] इन दोनों का सम्निकर्प संयोग ही [ होता ] हैं। 


š 


५२ न्यायसिदान्तमक्तादली ie १३४, १३०, ५३६ । 


vu तकभाषा [ षोढा सन्निकर्षः 


अनयोः सन्निकर्षः संयोग एव, अयुतसिद्धयभावात्‌ । एवं मनसाऽन्तरि- 
न्ट्रियेण थदात्मविपयकं ज्ञानं जन्यतेऽहमिति, तदा सन इन्द्रियम्‌, 
आव्माऽथः, अनयोः सन्निकषः संयोग एव । | 
कदा पुनः संयुक्ततमवायः सन्निकर्षः ? 
यदा चक्षुरादिना घटगतरूपादिकं गृह्यते घटे श्यामं रूपमस्तीति, 
तदा चक्षुरिन्द्रियं, घटरूपमर्थः, अनयोः सन्निकषः संयुक्तसमवाय एव | 
क्षुःसंयुक्त घटे रूपस्य समवायात्‌ | एवं मनसाऽऽस्मसमवेते सुखादौ 
गृह्ममाणे, अयमेव सन्निकषः | 
घटगतपरिमाणादिग्रहे चतुष्टयसन्निकर्षोऽप्यधिकं कारणमिध्यते | 
सत्यपि संयुक्तससवाचे तदभावे दूरे परिमाणायग्रहणात्‌। चतुष्टयसन्निकर्षा 


अयुतसिद्धि का अभाव होने से [ अर्थात्‌ यदि चक्षुः और घट अयुतसिद्ध होते 
तो उनका परस्पर समवाय सम्बन्ध होता । परन्तु यह दोनों अयुतसिद्ध नहीं हैं 
इसलिए उनका सम्बन्ध संयोग ही है ] 

इसी प्रकार अन्तःकरण मन से जब आत्मविषयक ज्ञान होता है तब मन, 
इन्द्रिय और आत्मा अर्थ [ होता है और ] इन दोनों का सम्बन्ध संयोग ही 
होता है। [यह दो उदाहरण संयोग सन्निकर्ष के दिये। इनमें से प्रथम 
वाह्येन्द्रिय के सन्निकर्षं का और दूसरा अन्तरिन्द्रिय अन्तःकरणा-मन-के सन्निकर्ष 
का Š । आगे संयुक्तसमवाय सन्निकर्ष के भी इसी प्रकार के दो उदाहरणा देते हैं ] 

२ [प्रश्न ] फिर संयुक्तसमवाय का सन्निकर्ष कब होता हे ? 

[ उत्तर | जब चक्षुः आदि [ इन्द्रिय ] से घटगत रूपादिक [ गुणा | का 

हण होता है कि घट में इयाम रूप है तब चक्रुः इन्द्रिय [ और | घटरूप अर्थ 
[ होता है ] और इन दोनों का सन्निकर्ष 'संयुक्तसमवाय' ही होता है। चक्षु से 
संयुक्त घट में रूप का समवाय होने से [ चक्षु इन्द्रिय और घटरूप अर्थ का संयुक्त: 
समवाय” सन्निकर्ष होता है। ] 

इसी प्रकार [ अन्तरिन्द्रिय | मन से आत्मा में रहने वाले सुखादि [ गुणों के 
ग्रहण होने पर यह [ संयुक्तसमवाय ] सन्निकर्ष ही होता है । 

[ घटगत रुपादि गुणों के समान घटगत परिमाणादि का ग्रहणा भी “संयुक्त 
समवाय” सम्बन्ध से ही होता है परन्तु] घटगत परिमाण आदि के ग्रहणा में 
[ इन्द्रिय ओर अर्थ दोनों के अवयव, दोनों के अवयवी, पहिले का अवयव और 
दूसरे का अवयवी या दूसरे का अवयव और पहिले का अवयवी इस प्रकार इन 
चार के ] 'चवृष्टय सन्निकर्प' को भी अतिरिक्त कारण मानना अमोष्ट है! 


पोढा सन्निकर्ष: ] प्रत्यक्षनिरूपणम्‌ KN 


यथा ।  इस्द्रिवावयवेरथीवयवबिनाम्‌ | २ इन्द्रियावयविनामथोवय- 
~ c ` rx x 

चानाम | ३ इन्द्रियावयवेरथोबयबानाम । ४ अथीबयविनासिन्त्रियाचय- 
र 


बिना सल्चिकप डत । 
यदा पुनश्चक्पा घटरूपससत्रत रूपत्यादसासान्य गृद्यते, तदा 


चक्षरिन्द्रियं, रूपत्वादिसामान्यमथः; अनयोः सन्निकपः तंयुक्तसमवेत- 
समवाय एव | चक्षुःसंयुक्ते घटे रूपं समवेतं; तत्र रूपत्वस्य समवायात्‌ | 
कदा पुनः समवायः सन्निकर्षः ? 
यदा श्रोत्रेन्द्रियेण शब्दो गृह्यते तदा श्रोत्रमिन्द्रियं; शब्दो5 थे, अनयोः 
सन्चिकर्पः समवाय एव | कणशप्कुल्यवच्त्छिन्नं नभः श्रोत्रम्‌ । श्रोत्रस्या- 


[ बयोकि ] उस [ चतुष्टय सन्निकषं ] के अमाव में [ परिमाण आदि के साथ 
चक्षुः का | संयुक्त समवाय [ सम्बन्ध | होने पर भोद्रमें [ पदार्थ के | 
परिमाणादि का [ ठोक ] ग्रहण नहीं होता [ इसलिए परिमाणादि के 
ग्रहण में 'संयुक्तसमवाय' के अतिरिक्त Lag सम्निकर्ष' को भी कारण मानना 
आवश्यक है । 

[ बह ] “चतृष्टय सन्निकर्ष’ [ इस प्रकार होगा ] जैसे १ इन्द्रियावयव भोर 
अर्थावयवी का [ सन्निकर्ष ] २ इन्द्रिय अवयवी के साथ अर्थ के अवयचों का | 
३ एन्द्रिय के अबयवों के साथ अर्थ के अवयवों का और ४ इन्द्रिय अवयवी और 
अर्घावयवी का सन्निक्प । 

३ जब saq: से घटरूप में समवेत een आदि सामान्य का अहरा किया 
जाता हूँ तव चक्षु: इन्द्रिय, रूपत्वादि सामान्य gé और उन दोनों का सन्निकर्ष 

संयु त्तसमवेतसमवाय' ही होता है । क्योंकि चक्षु: से संयुक्त घट में रूप समवाय 
सम्बन्ध से रहता हे नार उस [ रूप ] में रूपत्व [ जाति ] का समवाय [सम्बन्ध] 


il GE ख्पत्व जाति के साथ ag: का परम्परया 'संयुक्तसमवेतसमवाय 
सम्बन्ध हुआ 


फिर 'समवाय' सन्निकर्ष कब होता है? 
जव क्रोप्रेन्द्रिय से शब्द का ग्रहण होता है तब श्रोत्र इन्द्रिय और शब्द अर्थ 
[ होता ] ह, और इन दोनों का सम्बन्ध समवाय हो [ होता ] है। [ पयोकि ] 
कांशष्ठुली [ अर्थात्‌ दप्कुली कचोड़ी के आकार का बना जो कर्ण का वाहा 
स | से घिरा हुआ [ उसका मध्यवर्ती ] आकाश sa Gi [ अर्थात 
दो पेन्द्रिय घाकाश स्वरूप ही Ë बाकाण से अतिरिक्त नहीं ] । इसलिए siw के 
साफाश रुप होते से और शब्द के आकाश का गुदा होने तपा गुण गुणी 
xt nam सम्बन्ध होने से [mq अवच्छित “wr = 


४६ ` , तर्क॑भाषा [ षोढा. सन्निकर्षः 


काशारमकत्वाच्छव्दस्य चाकाशगुणत्वाद्‌ गुणगुणिनोश्च समवायात्‌ । 
कदा पुनः समवेतसमवायः सन्निकर्षः ? 

यदा पुनः शब्दसमवेतं शव्दत्वादिकं सामान्यं श्रोत्रेन्द्रियेण गृह्यते, 
तदा श्रोत्रमिन्द्रियं, शब्दत्वादि सामान्यमर्थः । अनयोः सन्निकषंः समवेत- 
समवाय एव | श्रोत्रसमवेते शाब्दे शब्दत्वस्य समत्रायात्‌ | 

कदा पुनविशेष्यविशेषणभाव इन्द्रिया ्थेसन्निकर्षो भवति ? 

यदा चश्ुषा संयुक्ते भूतले घटासाचो गृह्यते इह भूतले घटो नास्ति’ 
इति; तदा विशेष्यबिशेषणभावः सम्बन्धः | तदा चक्षुःसंयुक्तस्य भूतलस्य 

श्रोत्रेन्द्रिय के साथ आकाश के गुणरूप शब्द का गुशगुशिभाव मुलक समवाय 
सम्बन्ध होने से श्रोत्र से शब्द का ग्रहण समवाय सम्बन्ध से ही होता है । ] 

५ [प्रश्न ] फिर 'समवेतसमवाय' सन्निकर्ष कब होता है ? 

[ उत्तर ] फिर जब शब्द में समवाय सम्बन्ध से रहने वाले शब्दत्व आदि 
सामान्य [ जाति ] का श्रोत्रेन्द्रिय से ग्रहणा होता है तब श्रोत्र इन्द्रिय और 
शब्दत्व आदि सामान्य अर्थ [ है ] इन दोनों का सन्निकर्ष 'समवेतसमवाथ' ही 
[ होता है ] । श्रोत्र [ इन्द्रिय | में समवाय सम्बन्ध से रहने वाले शब्द में 
शब्दत्व [ जाति ] का समवाय [ सम्बन्ध am से। [ श्रोत्रेन्द्रिय से शब्दत्व 
जाति का ग्रहण समवेत समवाय सम्बन्ध से ही होता है। ] 

६ [ प्रश्न ] फिर 'विशेष्य विशेषणभाव' [ नामक ] इन्द्रिय और अर्थ का 
सन्निकर्ष कब होता है ? 

[उत्तर] जब चक्षु से संयुक्त भूतल में, 'यहाँ भूतल में घट नहीं हे! इस प्रकार 
घटाभाव का ग्रहण होता ë तब विशेष्य विशेषणभाव सम्वन्ध होता है | तब चक्षु 
से संयुक्त भूतल का घटाभाव विशेषण होता है [ और ] भूतल विशेष्य होता है । 

इस प्रकार इन्द्रिय-सम्बद्ध भूतल में घटाभाव के विशेषण होने से घटाभाव 
के साथ इन्द्रिय का परम्परा से 'इन्द्रियसम्बद्धविशेषणता? सम्बन्ध होता है। इसी 
प्रकार जब "भूतलनिष्ठः घटाभावः? इस प्रकार की प्रतीति होती है तब घटाभाव 
विशेप्य होता है और भूतल विशेषण होता है। उल समय इन्द्रिय का घटाभाव 
के साथ 'इन्द्रियसस्बद्धविशेष्यता' सम्बन्ध होता है। इस प्रकार इन्द्रिय का अभाव 
के साथ कहीं इन्द्रियसम्बद्धविरेष्यता? और कहीं 'इन्द्रियसस्वद्धविशेपणता' 
सम्वन्ध होता है । इसी को संक्षेप में 'विशेष्यविशेपणभाव” सम्बन्ध कहा है । - 

विरेप्यविशेषणभाव सम्वन्ध के अन्तर्गत एक कोई और भी सम्वन्ध होना 
आवश्यक है। जेसे 'घटवदू भूतलम्‌? इस प्रतीति Š was विशेष्य हे और घट 


पोड़ा सन्निकर्षः J प्रत्यक्षनिरुपणम्‌ श्ऊ 


घटाद्यभाबो विशोषणं, भूतलं बिशेप्यम्‌ । वदा च मनःसंयुक्त आत्मनि 
सखाद्रभावों ग्रह्मते “É सुखरहित' इतिः तदा मनःसंयुक्तस्यात्मल 
सखाद्यभावों विशोषणम्‌ । चदा श्रोत्रसमवेते गकारे घत्वाभावो गृह्यते 
तदा श्रोत्रसमवेतस्य गकारस्य घत्वाभावो विशेषणम | 

तदेवं संच्चेपतः पद्चविधसम्बन्धान्यतमसम्बन्धसम्बद्धविशेषणविशे- 
प्यभावलक्षणेनेन्द्रियाथसन्निकर्पण अभाव इन्द्रियेण गृह्यते । 


उसका विशेषण हे । भूत्तल और घट का संयोग संबन्ध gi इस लिये 
भूतळ सें घट संयोग सम्बन्ध से विशेषण है, यह कहा जा सकता है। इसी 
कार "पटयन्तस्तन्तवः? इस प्रतीति में तन्तु विशेष्य है पट विशेषण हे । इन 
दोनों का समवाय सम्बन्ध हे । इसलिए तन्तु में पट समवाय सम्बन्ध से विशेषण 
हे । इस प्रकार विशेषण विशेष्यभाव सम्बन्ध के अन्तरत कोई एक सम्वन्ध 
आर ऐना चाहिए । यह सम्बन्ध ऊपर गिनाए हुए सम्बन्धों में से ही कोई हो 
सकता ऐं ऊपर इन्द्रिय और अर्ध के छुः प्रकार के सम्बन्ध गिनाए हैं । इनमें 
से एक तो स्वयं विशेष्यविशेषण भाव ही ह! इसलिए उसको छोदकर शेप 
पाँच सम्बन्ध और रह जाते हं जो इस विश्वेष्यविशेषण भाव सम्बन्ध के 
नियामक हो सकते d इसलिए उन पञ्चविध सम्बन्धी सें से अन्यतम सम्बन्ध 
से घटादि विशेषण भूतलादि विशेष्य के साथ सम्बद्ध हो सकते ऐं । dit जिस 
सम्बन्ध से घटादि भाव पदार्थ भूतलादि में विशेषण होते हैँ उन घटादि का 
भाय भी उसी सम्बन्ध से भूतल आदि में विशेषण होता है । इसलिए qas 
तविष सम्पन्ध में से अन्यतम सम्बन्ध द्वारा घटाभावादि भूतलादि सें विशेष्य 
या विशेपण ऐ सकते हैं। इसी विशेष्यविद्येरण भाव से चछुः आदि द्वारा 
घटाभायादि का ग्रहण होता हृ । ऊपर संयोग सम्बन्ध का उदाहरण दिया था, 
आगे समयायादि सम्बन्ध के भी उदाहरण देकर इस घात को स्पष्ट करेंगे । 
ओर जब मन से संयुक्त आत्मा में गुखादि [गुणों] का अभाव भें सुसरहित 
| एस रूप में गृहीत होता है तव मन से संयुक्त आत्मा में qaraq [ समवाय 
सम्बन्ध से] विधेपण होता है । [ ओर ] जव श्रोत में समवायसम्बन्ध से रहने 
याले बरार H पत्व जादि [ जाति ] का अनाव होता है तब mansa 
ois का परवाभाव [ समवेत समवाय सग्दर विगेषण होता है । [ बोर 
] 


र 
ने] 
उनका gear विधेष्ययिशेषशनाव सम्दन्ध से होता है 


एम प्रयार संपप म [ t eut, २ तंयत्तसमवाय pez नद चय 
क. - - 
₹ समदाय जार ४ रमपतदमवाय एन है एच पार पा सम्पया मे रखी एटा 


xs ` तकभाषा r षोढा after, 


एवं समवायोऽपि | चल्लुःसम्बद्धस्य तन्तोर्बिशेषणभूतः पटसमवायो 
गृह्यते “s= तन्तुषु पटसमवाय' इति | 
तदेवं षोढा सन्निकर्षो वर्णित: (goes. 
अक्षजा प्रमितिद्देधा सविकल्पाविकल्पिका । 
करणां त्रिविधं तस्याः सन्तिक्षश्च षड्विधः॥ 
घट-तन्नील--चीलत्व-शब्द--शब्दत्वजातयः । 
अभावसमवायौ च ग्राह्याः सम्बन्धषट्कतः ॥ 


सम्बन्ध से सम्बद्ध विशेष्यविशेषणभाव रूप इन्द्रिय और अर्थे के सन्निकर्ष से 
अभाव का इद्धिय द्वारा [ ही ] ग्रहण किया जाता है। 

इसी प्रकार समवाय भी [विशेष्य विशेषण भाव सम्बन्ध द्वारा] इन्द्रिय से ही 
गृहीत होता है । चक्षु से संयुक्त तन्तु का विशेषणभूत पटसमवाय “इन तन्तुओ में 
पटसमवाय [ सम्बन्ध से ] है” इस [प्रतीति] में [ विशेष्यविशेषणभाव सम्बन्ध से] 
गृहीत होता है । 

इस प्रकार छः प्रकार के सन्निकर्ष का वर्णांव किया गया । और [ इस सब ] 
विषय का [ संग्रह ] संक्षेप [ इस प्रकार ] है । 

[ इन्द्रिय और अर्थ के सन्निकर्ष से उत्पन्न ] इन्द्रियजन्य [ प्रत्यक्ष ] प्रमिति 
दो प्रकार की है एक सविकल्पक और दूसरा निविकल्पक । उस [ प्रत्यक्ष प्रमा ] 
के करणा [ १ कभी इन्द्रिय २ कभी इच्द्रियार्थ-सन्निकर्ष, ओर ३ कभी निविकल्पक ' 
ज्ञान ] तीन प्रकार के हैं और [ इन्द्रिय तथा अर्थ का ] सन्निकर्ष [ १ संयोग, 
२ संयुक्तसमवाय, ३ संयुक्तसमवेतसमवाय, ४ समवाय, ५ समवेतसमवाय और 
३ विशेष्यविशेषणभाव ] छः प्रकार का है। 

[ इस छः प्रकार के सन्निकर्ष से क्रमशः ] १ घट [का १ संयोग सम्बन्ध से] 
[ घट ] में रहने वाले नील [ रूप गुण का ग्रहणा संथुक्तसमवायसम्बन्ध से और 
उस नील गुण में रहने वाली जाति ] नीलत्व [का ३ संयुक्तसमवेतसमवाय 
सम्वन्ध से तथा ] शब्द [ रूप गुण का कणांशष्कुली से अवच्छिन्न आकाश रूप 
श्रोत्र से समवाय सम्वन्ध से ] और [ उस शब्द में रहने वाली ] शब्दत्व जाति 
[का समवेतसमवाय सम्बन्ध से ] तथा अभाव और समवाय [ का विशेष्य- 
विशेषणाभाव से ] का छः सम्बन्धो से [ यथाक्रम ] ग्रहण होता है । 


अलौकिक सन्निकर्ष 
ऊपर जिन छुः प्रकार के इन्द्रियार्थसन्निकपौं का वर्णन किया है वे सब 


छौकिक सन्निकर्ष हैं । इनके अतिरिक्त तीन प्रकार के अलौकिक ' सन्निकर्ष भी 


Ze 
Dn 


अस्तौकिकसन्निकर्षः ] प्रत्यक्षनिरूपणम्‌ 


माने गये हैं । १ “सामान्यलक्षणा प्रत्यासत्ति! २ "ज्ञानलक्षणा प्रत्यासत्तिः आर 
३ 'योगज प्रत्यासत्ति’ । इनका वर्णन करते हुये 'न्यायसिद्धान्तमुक्तावलीकार' 
श्री विश्वनाथ ने लिखा हे-- 

'अलोकिकस्तु व्यापारस्रिविधः परिकीतितः । 

सामान्यळक्षणो ज्ञानलक्षणो ` योगजस्तथो ॥! 

१ इनमें से योगज सक्षिकर्प सबसे अधिक स्पष्ट ह । योगिर्या को भूत, 
भविष्यत्‌, gen, व्यवहित, विप्रकृष्ट सभी वस्तुओं का प्रत्यक्ष हो सकता है | 
ब्यवहित, भूत, भविप्यत्‌ आदि की वस्तुओं के साथ लॉकिक इन्द्रिय मर अथ 
का सन्षिकपं नहीं बन सकता हे अतएव वहाँ योगज सामर्थ्य से अलौकिक 
इन्द्रियार्थ सन्निकपं हो जाता है। वह भी "get और 'युन्नान' भेद से दो 
प्रकार का होता है। 'युक्त' योगी को सवदा भान होता हे और "gata को 
चिन्ता करने से अथ का भान होता 


युक्तस्य सवदा भानं चिन्तासहक्कतोऽपरः । 
२ 'ज्ञानळक्षणा प्रत्यासत्ति’ का उदाहरण सुरभि चन्दनखण्डम्‌' यह ज्ञान ह। 


एक दिन बाजार में किसी ने चन्दन के टुकड़े को सूंघकर परीक्षा कर निश्चय कर 
लिया कि यह सुगंधित चंदन का टुकड़ा हे! दूसरे दिन किसी ग्राहक ने वह चंदन 
काटुकड़ा उस व्यक्तिको दिखलाकर उसके विपय में उसकी सम्मति पूछी तो उसने 
दूर से ही उसको देखकर कहा कि यह सुगन्धित चन्दन है । यहाँ उसने चंदन 
को जाँख से तो देखा । परन्तु इस समय उसकी गन्ध को घ्राणेन्द्रिय से ग्रहण 

नहौं किया है फिर भी 'सुरभिचन्दनखण्डम! यह प्रतीति हो रही है। इस 
प्रतीति में चन्दन, उसमें रहने वाली चन्दनस्व जाति, और उसके सौरभ गुण, 
इन तीनों का प्रत्यत होता है इसमें से चंदन के साथ चक्षु का संयोग सम्वन्ध, भोर 
यन्दनत्व सामान्य के साथ संयुक्तसमवाय सम्बन्ध होता हे । यद्द दोनों लौकिक 
loo के अन्तर्गत ही हैं । परंतु सौरभ क साथ तो ae का लौकिक सलिकप 
न दन सकता EI अतएव उसके साथ 'ज्ञानलकछणा प्रत्यासत्ति! रूप ललाकिक 
glod यनता St यहाँ ee का ओर सौरभ का 'वचुःसंयक्तमनःसंयक्तात्मस- 
मदतलानरपेण' घवा 'चणुःसंयुक्तात्मसमवे तसंस्कार रूपेण! अर्धात्‌ q से संदल, 
जो सन उससे संयुक्त जो आत्मा उस आसमा में समपेत जो सॉरन गुण का ज्ञान 
अपया उस सौरभज्ञान से उत्पन्न संस्कार के द्वारा eg: से ही उस सौरभ का 
Sie सत्तिफर्प द्वारा महण हो जाता है। इसलिये सोरभ के घडु का विषय 


$ २ न्यायसिद्धान्तसुक्ताचटी ६३, ६६ | 


र्य f त्य? निरूपणम 
लतीकिक्मप्रिकर्ष: ] प्रत्यक्षाननपणम ६ 


KN 


BS घा? दस प्रकार का संधय ही नहीं बन सकता है। schif घवमान पृ भार 
घटिका मो सम्यन्ध सुदीन ही = उनमें व्यभिचार पाळा हो ही नहींसकनी । 
कर काळान्तर देशान्मर के घूम का घएण लासान्यसखछणा प्रत्यासत्ति द्वारा ही 
हे सकता z 'सामास्यळयया प्रत्यासतति)! अबस्य माननी चाप्िए (इस 
लिए जायाय पाथर मिच्न ने खासान्यळचणा की न मानने चाले घोरघुनाच 
तिरोतणि mí, जो Ër काणे थे, उपहास करते हुए कटा थाः 
tasta काण | संशये जाग्नि स्फुरे । 
Sitten कस्मादकस्मादफ्ल्प्यत u 
नदभापायार ने केबल पोटा छोकिक सद्रिकप का टी प्रतिपादन क्यार । 
maf शिष्ट होने से त्रिविध अर्छाक्षिफ सजिकप का प्रतिपादन नहीं किया Ç 
सने छपनी 'दर्शनमीसांसा' से zz घिविध aile, सजिकप का निरूपण 
एस प्रकार किया = 
इन्द्रियार्थसनिदर्ष दुदायति--- 
न्यौजादी प्राप्यकारिष्वमिन्द्रिया्णा यदिप्यते 
सदिन्द्रियाधसम्बन्धनिन्नासां सन्यनोति ये॥ 
साडियोऽलाकिकश्रेति स तु तावर oa: 
oct लॉकिकस्तन्र भ्रिविधलारत्यलाविकः ॥ 
wm समिकप प्रिया विभजते-- 
शान णसरपम्धरमघा सामान्यछ्ण: ` 


Sint विचेयसिविधाव्यमळोकिकः ॥ 


नघ शागलणणप्रत्याससि दु्णयति-- 
पन्द्नप्रहण Com सौरभ यक्त गुह्ाते । 
छामलएणसम्पन्धजन्धय॑ नप्याचुपं मतम्‌ ॥ 
ema गंगा विरधोवतों नांधभेटाव्य विद्र । 
बर ३११ मय मिलो चाएंपए घानलपायाठ H 
दादान्यलएण पस्याससि रशंयति-- 
पएमादडिसा रा र्‌ रपेपमादिगाचर [| 
सन, ED mtu सन्मान्दसा SÉISS es H 
ररयािरहचारोऽ्यं vëeäfzeäg e" 
gi oa रामाग्पापकुणा Ze मन्ते छ 
९, हदन सजाया ९ 


६०. तकभापा [ अलोकिकसन्निकर्ष; 


न होने पर भी ऐसे स्थल में 'सुरभि चन्दनखण्डम्‌ इस ज्ञान को चाछुप प्रत्यक्ष 
मानते हें । इसी के लिये नेयायिक 'ज्ञानलक्षणा प्रत्यासत्ति' स्वीकार करते हैं | 

३ तीसरी 'सामान्यलक्षणा प्रत्यासत्ति! मानी जाती Š । जब हम एक वस्तु 
का ज्ञान प्राप्त कर लेते हैं तो उस प्रकार की समस्त वस्तुओं को अपने-आप 
ससझ लेते हैं । हर एक वस्तु के ज्ञान के लिये अळग maq नहीं करना पडता 
है। उनमें रहने वाले सामान्य धम के द्वारा एक वस्तु के ज्ञान से ही सजातीय 
समस्त वस्तुओं का सामान्य ज्ञान हो जाता है। यह ज्ञान सामान्य के आधार 
पर होता हे इसलिये अन्य पदार्थों के साथ लो किक सन्निकर्प न होने पर भी सामान्य 
द्वारा उन सवके साथ अलौकिक सन्निकर्प हो जाने से उन सबका ज्ञान हो सकता 
है। जेसे महानस में धूम भोर वह्नि को देखते हें । तो वहाँ धूमत्व सामान्य से 
समस्त घूर्मों का ओर वहित्व सामान्य से समस्त वह्नियों का प्रत्यक्ष हो जाता 
है। तब ही धूम सामान्य और वहि सामान्य की व्याप्ति का ग्रहण होता है। इसके 
लिये 'सासान्यळक्तणा प्रत्यासत्ति’ को मी एक अलोकिक सन्निकर्प माना हे । 

सामान्य-लक्षणा और ज्ञानलक्षणा प्रत्यासत्ति में परस्पर यह भेद हैं कि 
सामान्य लक्षणा प्रत्यासत्ति में घूमत्व और वहित्व रूप सामान्य के आश्रयभूत 
जो घूस और वहि हैं उनके साथ इन्द्रिय का सन्निकर्प होता हे और सामान्य के 
द्वारा ही व्यवहित विप्रकृष्ट या अतीत, अनागत घूम और वह्ि रूप आश्रय के साथ 
भी सन्निकर्प होता है। परन्तु ज्ञानलक्षणा प्रत्यासत्ति सँ आश्रय के साथ नहीं 
अपितु जिसका ज्ञान होता है उसी के साथ सन्निकर्ष होता Š । 'सुरमि चन्दन- 
खण्डम्‌? इस प्रतीति में चन्दनखण्ड के साथ नहीं अपितु साक्षात्‌ सौरभ के साथ 
ही 'ज्ञानलक्षणा प्रत्यासत्ति' से चछ का सन्निकर्प होता है। और सासान्य- 
लक्षणा के स्थल में धूसत्व और वहित्व सामान्य के साथ नहीं अपितु उनके 
आधारभूत घूम और वहि के साथ सामान्य द्वारा इन्द्रिय का अलौकिक 
सन्निकर्ष होता है । Sot कि कहा भी है! 

'आसत्तिराश्रयाणान्तु सामान्यज्ञानमिष्यते । 
विषयी यस्य तस्येव व्यापारो ज्ञानळक्षणंः U 

aam और सामान्यरुच्ञणा प्रत्यासत्ति के विपय में सव लोग एक मत 
नहीं हैं । स्वयं नेयायिकों से भी रघुनाथ शिरोमणि आदि सामान्यलक्षणा ग्रत्या- 
सत्ति को नहीं मानते हें । परन्तु सामान्यलक्षणा प्रत्यासत्ति मानने वालों का 
'कहना है कि यदि सामान्यळक्तणा प्रत्यासत्ति मानी जाय तो 'घूमो वह्निव्याप्यो 


१. न्‍्यायमुक्ताचली ६५ 


मदमरीचिका ] प्रत्यक्षनिरूपणम sz 


परन्तु प्रकाश की क्षिरणों के 'माध्यम' रूप चायुसण्डल में अत्यन्त Ha से 
š 


झि ` क. wei गे 
परियतन होने से == Wu नियम के अनुसार किरणों के मार 


परिवर्तन होने के कारण s कादि का उल्टा ध्रतिचिग् दीखने लगता है । 
जसा कि निश्ञांकित चित्र से प्रकट ऐसा । 
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सर सरीचिका 
एस चित्र में बाट ओर एक रक्त खड़ा द । इस वण के ऊपर के भाग मे 
Salon शोकर जो प्रकाश की किरण चलती ऐ बह रेगिस्तान गी घाय मे 
साध्यम में अति पेग से परिवलन होने के फारण अपने मार्ग से विचछित es. 


एमे क्राम्तियिन्दु' लक जा पहुँचती है । लर फिर यहाँ से निच RT 


"Em उसने छी बंश का कोण पनाले हुए प्रतिह्षि्त होकर दूसरी ओर Sech 
पपर GI ai उ र Groot t ZT याळ Seet firaz z: Ta भ्त 


e dé 
SI म उस सीप में अघ Zi देखता € सिसडा परिणाम य ऐता ४ दिव 
पाए पाला उपर या साथ उसका नाय फी नोर दीखता है die नाथे का जड 
a भाग एता प्रक्षिया से उसे पर Sir न्य्यता ए । अधात गछ उम्दा दीनान 
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६२ तकेभाषा [चाक्षुपे विज्ञानमतम्‌ 


धूमश्च वहिव्याप्योञ्यं न वेत्येव हि संशयः । 
नोपपद्येत सामान्यलक्षणा चेन्न सम्भवेत्‌ ॥ 
अत्त पुव पुरा गीतं पद्यं पत्तधरेरिदस । 
श्रीमन्तं रघुनाथं तु सम्रुद्दिश्य विनोदतः ॥ 
'वक्षोजपानकृत्‌ काण ! संशये जाग्रति स्फुटे । 
सामान्यलचणा कस्मादकस्मादपळप्यते ॥ 


योगञ्जप्रत्यासत्ति दर्शायति-- 
सूचमे व्यवहिते दूरेऽतीतेऽ्थेऽनागते तथा । 
चं योगिनां जयं सन्निकर्षात्त योगजात्‌'॥ 
चाच्नुपप्रत्यक्ष का वेज्ञानिक प्रकार । 


इन्द्रिय और अर्थ के सन्निकर्प से अर्थ का ग्रहण होता हे। इस प्रसङ्ग में 
ag के साथ घटादि अर्था के सन्निकरपं को लेकर बहुत चर्चा हुई हे । चच 
दारीर देश H होती है और घटादि अर्थ शरीर से अलग भिन्न देश में होते हैं । 
ऐसी दशा में उन दोनों का सम्वन्ध केसे होता है ? न तो आर्थ उठकर चल के 
पास आता है और न ag चळकर घटादि अर्थ के पास जाती दीखती हे । तब 
उनका संयोग केसे होता हे । इस विपय में आधुनिक 'प्रकाश विज्ञान! का 
सिद्धान्त यह दे कि प्रकाश कीजो किरणे पदार्थ पर पड़ती हैं वे वहाँ से प्रतिक्षिप्त 
होकर देखने वाले की आँख तक पहुँचती हँ ओर देखने वाले के नेत्र की 
कनीनिका के भीतर से जाकर 'रेटीना? नामक केन्द्र पर पदाथ का प्रतिबिम्ब 
उत्पन्न करती हं । इसी से पदार्थ का दर्शन होता है । प्रकाश विज्ञान? का यह 
भी सिद्धान्त हे कि सामान्यतः प्रकाश की किरणं बिल्कुल सीधी चलती हैं । 
परन्तु जब उनकी गति के माध्यम में घन और विरळ भाव का अन्तर होता है 
सब किरणों का मार्ग एक नियम के अनुसार उस स्थान पर बनने वाले “लम्ब? की 
ओर या उससे दूर होता जाता है। यह किरणों का वक्रीभवन एक विशेष 
Ee जिसे वह 'क्रान्तिबिन्दु' [क्रिटिकल प्वाइंट] कहते हें, तक होता है । उस 
दिन्दु पर पहुँच वार किरण फिर उतने ही अंश का कोण बनाते हुए उल्टी 
प्रतिद्यिप्त होने रूगती ह। इस प्रक्रिया का प्रयोग विशेषरूप से मरुमरीचिका” के 
उदाहरण सें होता हे । मरस्थल में अत्यधिक गर्मी के समय यात्री आदि को रेत में 


ex 


भी पानी दीखने लगता Š । ऐसे अवसर पर वास्तविक पानी तो नहीं दीखताहे 


s, दर्शन मीमांसा ४ । 


६४ - तकंभाषा ` [ मरुमरीचिका 


हल्की वस्तु सदा ऊपर रहती हे । इसलिये गर्म वायु भी: हल्की होकर ऊपर. 
जाने लगती हे और उसका स्थान लेने के लिए ऊपर की ठंडी वायु नीचे 
आने लगती है । परन्तु नीचे जाकर भूमि का स्पर्ष होते ही वह भो गर्म और 
हल्की होकर ऊपर जाने लगती Š । इस प्रकार वायुमण्डल में अत्यन्त शीघ्रता 
से परिवतेन होने लगता है। इसी परिचतेन के वेग के कारण मस्स्थल में 
आँधियाँ वहुत अधिक आती हैं और यही वायुमण्डळ का परिवर्तन प्रकाश 
की किरणों के मार्ग परिवर्तन के द्वारा 'मरुमरीचिका' या 'खगतृष्णा आदि का 
कारण होता है । 'मरीचिः शब्द का अर्थ किरण होता है। aere के वृक्ष 
आदि से प्रतिक्षिप्त होने वाली प्रकाश की किरणों के मार्ग के 'माध्यस' में 
घन विरळ भाव के तारतम्य से उनकी गति सें क्रमिक परिवर्तन द्वारा वृक्ष आदि 
का उल्टा प्रतिबिग्ब सा दीखने sa के कारण ही सस्स्थल में जळ की मिथ्या 
ग्रतीति होने ळगती है । इसीलिए उस जल के मिथ्या ज्ञान को 'मरुमरीचिका! 


कहा जाता Š । 
© Sa be? ~ Lä 
न्यायदर्शन के भाष्यकार वात्स्यायन ने प्रत्यक्ष सूत्र के भाष्य में. लगभग 


इसी रूप में 'मरुमरीचिका? का उल्लेख इस प्रकार किया है i— 

“ग्रीष्से? मरीचयो भौमेनोष्मणा ससृष्टाः स्पन्द्साना दूरस्थस्य got चालि 
कृष्यन्ते । तत्रेन्द्रियार्थसन्चिकर्षादुदकमिति ज्ञानसुत्पद्यते । तत्मत्यक्ष॑ प्रसज्यत 
अत आह अव्यभिचारीति' I 

अर्थात्‌ ग्रीष्मकाल में एथिवी की गर्मी के कारण अपने मागे से विचलित 


होकर प्रकाश की किरणें दूरस्थ पुरुष की आँखों में पहुँचती हैं । इसके कारण 
उसको वहाँ जल का ज्ञान होता है। यह ज्ञान व्यसिचारी ज्ञान है। वह प्रत्यक्ष 
की श्रेणी सें न आ जाय इसलिए सूत्रकार ने प्रत्यक्ष के लक्षण में अव्यभिचारी 


पद्‌ का ग्रहण किया Š । 
भाष्यकार ने प्रकाश की किरणों के मार्ग परिवर्तन के लिए 'स्पन्द्साना? 


पद॒ का प्रयोग किया है। “qf धातु जिससे “स्पन्दमाना? पद वना है, का 

पदि किंचिचलने' हे । अर्थात्‌ प्रकाश की किरणों में परिवर्तन माध्यम के 
परिवतन के अनुसार थोड़ा-थोड़ा होता है इस प्रकार यह अनुमान किया जा 
सकता है कि 'प्रकाश विज्ञान! का यह सिद्धान्त प्राचीन आचायौँ को भी 


विदित था । 
हमने अपनी दशनसीमाँसा में इन्द्रिय तथा अर्थ के सन्निकर्ष देश की 


चर्चा करते हुए इस विषय में छिखा है-- 


१ न्यायद्शन वात्स्यायन भाष्य १, १, 9 । 


६६ तकंभाषा [ प्रत्यक्षे पाश्चात्यमतंम्‌ 


स्मनोऽर्थस्य विशेषावधारणप्रधाना वृत्तिः प्रत्यक्ष प्रसाणस्‌ । फलमविशिष्टः पोरुषे- 
यश्रित्तवृत्तिबो घः? । 
वाचस्पति मिश्र तथा विज्ञानभिक्षु का मतभेद्‌- 
बुद्धिवृत्ति का पुरुष अथवा आत्मा के साथ सम्बन्ध किस प्रकार होता है 
इस विषय में सांख्य के आचायों में दो प्रकार के मत हैं। “वाचस्पति मिश्र’ के 
मत से 'बुद्धिवृत्ति में पुरुष का प्रतिविम्ब होता है और सांख्य सूत्रों के 'सांख्य- 
अवचन भाष्य! के लेखक श्री विज्ञान भिन्नु ने पुरुष में चित्तवृत्ति का प्रतिबिम्ब 


माना है । वाचस्पति मिश्र ने सांख्यतत््वकोसुदी [पाँचवीं कारिका की व्याख्या] 
Q Es š 
सं प्रत्यक्ष का निरूपण करते हुए लिखा हे । 


सोऽयं बुद्धितत्त्ववर्तिना ज्ञानसुखादिना तत्प्रतिविस्बवितस्तच्छायापत्याज्ञा- 
नसुखादिमानिव भवति?! । 


'तत्प्रतिबिम्बितः पद से वाचस्पति मिश्र ने अन्तःकरण अथवा बुद्धिवृत्ति में 
पुरुष के प्रतिबिम्ब का निर्देश किया है। इसके विपरीत विज्ञानभिक्ु "चित? 
अर्थात्‌ आत्मा रूप दर्पण सें बुद्धिवृत्ति का प्रतिबिस्व मानते ë । विज्ञानभिक् ने 
अपने मत के समर्थन में पुराण का निम्न वचन saq किया है-- 

तेस्मिश्रिद्दपणे स्फारे समस्ता वस्तुदृष्टयः । 
इमास्ताः प्रतिबिम्वन्ति सरसीवतटदुमाः ॥ 
प्रत्यक्ष के विपय में पाश्चात्य मत-- 

भारतीय दर्शन के विद्यार्थियों को यह जानकर आश्चर्य होगा कि जहाँ 
पाश्चात्य “विज्ञान विशुद्ध प्रत्यक्ष प्रधान है वहाँ पाश्चात्य 'दृशंन' में प्रत्यक्ष प्रमाण 
को कोई महत्त्व नहीं दिया गया Š । अपितु अधिकांश विद्वान्‌ प्रत्यक्ष-विरोधी से 
हैं। यूनान के प्रारम्भिक दार्शनिकों में हेराङ्कीटस और पार्मिनिडीज़ दोनों ही 
प्रत्यक्ष को कोई महत्त्व नहीं देते हैं । विशेषतः दूसरे ने इन्द्रियजन्य ज्ञान की 
अत्यन्त अवहेळना की है। सुकरात और लेप्टो भी इन्द्रियजन्य ज्ञान को विशेष महत्त्व 
नहीं देते हें । सुकरात धारणात्मक [ कन्सेपुचअल ] ज्ञान का पक्षपाती है और 
प्लेटो दृश्य जगत्‌ को वस्तु जगत्‌ की छायामात्र मानता है। डेकार्टे स्पिनोज्ञा और 
लिवनीज़ आदि दार्शनिक तो विशुद्ध बुद्धिवादी दार्शनिक हैं और कांट भी 
शुद्ध बुद्धि को ही मानने वाला हे । इस प्रकार योरोप के अधिकांश विद्वानों की 
दृष्टि में प्रत्यक्ष अथवा इन्द्रियजन्य ज्ञान का विशेष महत्त्व नहीं है हाँ शेलिंग 
और वर्गसां आदि कुछ गिने चुने विद्वान्‌ ऐसे हैं जिन्होंने प्रत्यक्ष या अनुभव 


१. सां० qo कौ० w २. सांख्य प्रवचन १, १। ३. पूर्वी और पश्चिमी दशन go ५९। 


Sr ` तर्कंभापा [ za वौद्धमतमु 


en 


उसका कारण मानना होगा। परन्तु बौद्धमत सें 'जाति' कोई भावभूत पदार्थ नहीं 
है। इसलिए उससे उत्पन्न होने वाला सविकल्पक ज्ञान 'अर्थज? नहीं है। इसलिए 
धअर्थज' न होने से उसको प्रत्यक्ष नहीं कहा जा सकता Š । 

वौद्ध 'जाति! को भावभूत पदार्थ नहीं मानते हैं इसका कारण यह हे कि 
नैयायिको की अभिमत “जाति! नित्य पदार्थ है। 'नित्यत्वे सति अनेकसमवेतत्वम्‌ 
यह जाति का रक्षण नेयायिक मानते हें । अर्थात उनकी “जाति? अथवा 'सासान्य* 
नित्य पदार्थ है । परन्तु बौद्धदर्शन का प्रथम सिद्धान्त 'क्षणभक्ठवाद' हे । चोद्धो 
के मत में सब कुछ क्षणिक है । संसार में कोई भी नित्य पदार्थ नहीं है । अतएव 
नैयायिक जिस नित्य 'जाति' को मानना चाहता हे sagar बौद्ध के लिए 
उसका मानना सम्भव ही नहीं है । फलतः वौद्ध जाति को पदार्थ नहीं मानते । 
इसी लिए 'सासान्य' विपयक सविकल्पक को भी “अर्थज' न होने से वह प्रमाण 


नहीं मानते हैं ! 
अव यह प्रश्न हो सकता है कि जव वौद्ध “जाति? या 'सामान्य' को नहीं 


सानते हैं तब 'जाति' का कास वह केसे निकालते हैं । न्यायसिद्धान्त में जाति! 
का कार्य 'अनुगत प्रतीति? कराना है। “अनुवृत्ति प्रत्ययहेतुः सामान्यस्‌? 
अनुवृत्ति प्रत्यय अर्थात्‌ अनुगत प्रतीति अर्थात्‌ एकाकार प्रतीति का जो कारण 
है उसको 'सामान्य? कहते हें । दश घट व्यक्ति उपस्थित है । उन सव सें “अयं 
घट? “aq घट” इस प्रकार की एकाकार प्रतीति होती हे । इस एकाकार 
प्रतीति का कारण उनमें रहने वाला “घटत्व सामान्य? हे । सब घर्टो में घडत्व 
नाम का एक साधारण धर्म रहता है। इसी के कारण सव घड़ों में “अये घटः? 
'अयं घटः? इस प्रकार की एकाकार प्रतीति होती है। इसी अचुगतप्रतीति के 


तुको 'सामान्य! या 'जाति' कहते हैं । 
इस प्रकार जाति? या 'सामान्य? का कार्य'अनुवृत्ति प्रत्यय? अर्थात्‌ एकाकार, 


प्रतीति को उत्पन्न करना है! जब वौद्ध लोग “सामान्य” को भाव पदार्थ नहीं मानते हैं 
तव उनके मत में इस एकाकार प्रतीति की उत्पत्ति केसे हो ती है। इस प्रश्न के समाधान 
के लिए बौद्ध दार्शनिक “अपोह? की कल्पना करते हैं । उनके 'अपोह” शब्द का अर्थ 
"अतद्व्याच्चृत्ति’ अर्थात्‌ “तद्भिन्न, भिन्न” है। तत्‌ शब्द से घर आदि का 
ग्रहण करना चाहिए । अतद्‌ माने अघट अर्थात्‌ घट भिन्न सम्पूर्ण जगत्‌, उससे 
भिन्न फिर घट ही होगा । इसलिए प्रत्येक घट, अतद्व्यावृत्त या तद्भिन्न से 
भिन्न Š । इसी कारण घर कहलाता है। इस प्रकार प्रत्येक घट सें 'अतद्थ्याबृत्ति 
या तञ्चिन्नभिन्नच' जिसे 'अपोह' भी कहते हैं होने के कारण ही एकाकार प्रतीति 


१. gënt सा ० घु०। 


€= ` ` तकंभाषा [ प्रत्यक्ष वोद्धमतम्‌ 


उसका कारण मानना होगा । परन्तु बौद्धसत सें जाति? कोई भावभूत पदार्थ नहीं 
हे । इसलिए उससे उत्पन्न होने वाला सविकल्पक ज्ञान 'अथज' नहीं हे। इसलिए 


धर्थजा न होने से उसको प्रत्यक्ष नहीं कहा जा सकता Š । 
Da जाति! को भादभूत पदार्थ नहीं मानते हैं इसका कारण यह है कि 


नैयाग्रिकों की अभिमत 'जाति? नित्य पदार्थ है। 'नित्यत्वे सति भनेकससवेतस्वस्‌ 
> हें अथ =Y € 3 ç जार I 
यह जाति का लक्षण नेयायिक मानते हैं । अर्थात उनकी 'जाति' अथवा “सामान्य 
नित्य पदार्थ है। परन्तु बौद्धदशत का प्रथम सिद्धान्त 'च्णभड़वाद' है। बोद्धों 
के मत में सब कुछ क्षणिक है । संसार में कोई भी नित्य पदार्थ नहीं है । अतएव 
नेयायिक जिस नित्य 'जाति' को मानना चाहता है च्षणभङ्गवादी बौद्ध के लिए 
उसका मानना सम्भव ही नहीं है । फलतः बोद्ध जाति को पदार्थ नहीं मानते । 
इसीलिए 'सासान्य' विषयक सविकल्पक को भी “अर्थज' न होने से वह प्रमाण 


हीं मानते हैं ! 
अब यह प्रश्न हो सकता है कि जब बौद्ध जाति! या 'सामान्य' को नहीं 


मानते हैं तब 'जाति' का काम वह केसे निकालते हैं । न्यायसिद्धान्त में 'जाति! 
का काय “अनुगत प्रतीति? कराना है। “अनुवृत्ति प्रत्ययहेतुः सामान्यस्‌" 
अनुवृत्ति प्रत्यय अर्थात्‌ अघुगत प्रतीति अर्थात्‌ एकाकार प्रतीति का जो कारण 
है उसको 'सामान्य' कहते हैं । दुश घट व्यक्ति उपस्थित Š । उन सब में 'अयं 
घट “अयं घटः? इस प्रकार की एकाकार प्रतीति होती है। इस एकाकार 
प्रतीति का कारण उनमें रहने वाला “घटत्व सामान्य! हे । सब st में घटत्व 
नाम का एक साधारण धर्म रहता है। इसी के कारण सब घडो में “अयं घटः? 
'अयं घट: इस प्रकार की एकाकार प्रतीति होती है। इसी अबुगतप्रतीति के 
हेतुको सामान्य! या 'जाति' कहते हैं । | | 
इस प्रकार जाति! या 'सामान्य” का कार्य'अनुवृत्ति प्रत्यय' अर्थात्‌ एकाकार, 
प्रतीति को उत्पन्न करना है! जव वौद्ध लोग 'सामान्य' को भाव पदार्थ नहीं मानते हैं 
तब उनके मत में इस एकाकार प्रतीति की उत्पत्ति कैसे होती है। इस प्रश्न के समाधान 
के लिए वौद्ध दार्शनिक 'अपोह? की कल्पना करते हैं। उनके 'अपोह' शब्द का अर्थ 
“नतद्व्य़ाचृत्ति! अर्थात्‌ 'तद्भिन्न, भिन्नस्व' है । तत्‌ शब्द से घट आदि का 
ग्रहण करना चाहिए । अतदू माने अघर अर्थात्‌ घट भिन्न सम्पूर्ण जगत्‌, उससे 
भिन्न फिर घट ही हागा। इसलिए प्रत्येक घट, अतद्व्यादृत्त या तद्भिन्न से 
भिन्न है । इसी कारण घट कहलाता है। इस प्रकार प्रत्येक घट में “अतद्व्यावृत्ति 
या तद्चिन्नभिन्नच' जिसे 'अपोह' भी कहते हं होने के कारण ही एकाकार प्रतीति 


१. तकभापा सा ० qo |l 


७० तकभाषा [ प्रत्यक्षे बौद्धमतम्‌ 


मेवम्‌ | सामान्यस्यापि वस्तुभूतत्वात । 
तदेवं व्याख्यातं प्रत्यक्षम्‌ | 
[ अर्थात्‌ वस्तुमात्र ] तो परमार्थतः सत्‌ है किन्तु सामान्य [ परमार्थ सत्‌ ] नहीं । 
उसकी विधि रूपता [ भाव रूपता ] का प्रमाणों से खण्डन हो जाने से और 
अतद्व्यावृत्ति रूप [ अभाव रूप ] तुच्छ होने से [ सामान्य विषयक सविकल्पक 
ज्ञान को अर्थज न होने से प्रत्यक्ष नहीं कहा जा सकता है। ] 
यह बौद्ध का पूर्वपक्त हुआ, इसका उत्तर बहुत संक्षेप सं अगली एक पंक्ति 


में यह दिया है कि सामान्य भी भावभूत पदार्थ हे । इसका अभिप्राय यह है कि 
घरादि सें जो अनुगत प्रतीति होती है इसका उपपादन करना आवश्यक है । 


इसके उपपादन करने के लिये बौद्ध जो “अतद्व्यावृत्ति' रूप “अपोह? का 
अवलम्वन करते हैं वह बड़ा चक्रमा है । साधारणतः दश घट व्यक्तियों को | 
देखने पर देखने वाळे के सन में उनकी समानता ही प्रतीति होती है। 
'अतद्व्यावृत्ति! या अघटमिन्नत्व प्रतीत नहीं होता । अतएव इस एकाकार 
प्रतीति का कारण भावभूत सामान्य को ही मानना चाहिए, 'अपोह' को नहीं । 
हमने अपनी दर्शनमोमांसा में इस विपय को इस प्रकार लिखा है-- : : 
वस्तुसात्रावगाहि यत्‌ प्रत्यक्ष निर्विकल्पकस्‌ । 
तत्त बौद्धमते सिद्ध सविकल्पं न सम्मतस्‌ ॥ 
सामान्यं तुच्छुख्पत्वादर्था नेव यतो भवेत्‌! 
तद्विषयसतो ज्ञेय सविकल्प न चाथजस्‌ ॥ 
न चेकाकारबुद्धयापि सामान्यं संप्रसिद्धयति । 
यतोऽनुवृत्तिज्द्धिः सा त्वपोहादेव जायते ॥ 
भावभूतो न चापोहोऽतद्ष्याबतिरूपतः । 
तञ्च तद्भिन्नभिन्नत्वमभावरूपतो सतम्‌ ॥ 
अन्न तद्भिन्नभिन्नत्वेऽनुवृत्तिडुद्विहेठुता । 
या मता सातिवक्रस्वाद्‌ वस्तुतो नोपयुञ्यते ॥ 
भावभूतमतो ST सामान्य तत्र कारणम्‌ 
अर्थवत्वादतो नूनं se निर्विकरपकम्‌ ॥ 
[ उत्तर ] सामान्य के भी वस्तुभूत होने से यह ठीक नहीं है । 
इस प्रकार प्रत्यक्ष की व्याख्या हो गई । 


keen gegen 


१ दर्शनमीमांसा ४. । 


७४ तकभापा [ उपाधिलक्षणाम्‌ 


“आद्रेन्धन संयोग” रूप धर्म, साध्य जो धूम है, उसका व्यापक है । अर्थात्‌ 
जहाँ-जहाँ धूम होता है gel asf लाद्रेन्धन संयोग अवश्य होता है। यह 
'साध्यव्यापकत्व? हुआ । इसके विपरीत 'आद्वेन्धन संयोग” साधनभूत धर्म चहि 
का व्यापक नहीं है । अर्थात्‌ जहाँ-जहाँ वह्नि हो वहाँ-वहाँ 'आद्वेन्धन संयोग? का 
होना आवश्यक नहीं हे । जेसे इसी अयोगोळक ( लोहे के गोळे ) में ar तो 
है परन्तु “आद्वेन्धन संयोग? नहीं Š । यह 'साधनाव्यापकत्व' हुआ । इस प्रकार 
“आद्रेन्धन संयोग” में 'साध्यव्यापकत्व' और 'साधनाव्यापकत्व” दोनों अंश घट 
जाने से उसमें 'उपाधि' का पूरा लक्षण घर जाता हे । इसलिए यह हेतु 
“सोपाधिक? है । अर्थात्‌ 'यत्र यत्र वहिस्तत्र तत्र धूमः? यह सम्बन्ध स्वाभाविक 
नहीं ओपाधिक है । | | 

“औपाधिक सम्वन्ध? का दूसरा उदाहरण यह है कि कोई मंत्री) नामक स्त्री 
व्यक्ति है । उसके पाँच पुत्र हैं, जिनमें से चार को हमने देखा हे ओर वह सव 
श्याम वंण के हैं । पाचवे पुत्र को हसने नहीं देखा हे किन्छु वह गोर चर्ण का 
है। परन्तु जिसने मैत्री के चार पुत्रों में श्यामत्व देखा है वह उस “भूयः सह चार दर्शन! 
के आधार पर 'मेत्रीतनयस्व' और 'श्यामत्व' का “स्वाभाविक सम्बन्ध” अथवा 
व्याप्ति मान कर उस न देखे हुए पाँचवें पुत्र में भी श्यासत्व का अनुमान “q: 
श्यासः मेत्रीतनयत्वात्‌ परिदश्यसानसन्रीतनयस्तोमवत्‌? इस प्रकार कर सकता 
है। यहाँ 'मेत्रीतनयत्वात? हेतु 'श्यामत्व' की सिद्धि के लिए दिया गया हे । 
परन्तु यह हेतु सोपाधिक’ हे। इस में “शाक-पाक जनयस्व? रूप “उपाधि! 
बिद्यमान हे । अर्थात्‌ श्यामस्व? का प्रयोजक 'मेंत्रीतनयस्व? नहीं अपितु 'शाक- 
पाक-जन्यस्व? है । इस प्रयोजक को ही उपाधि कहते हैं। उपाधि का लक्षण 
“साध्यव्यापकव्वे सति साधनाव्यापकत्वम्‌? है । वह “शाक-पाक-जन्यत्व' में पूर्ण 
रूप से घट जाता हे । यहाँ साध्य श्यामत्व- और साधन मेत्रीतनयत्व है । 
“शाकपाकजन्यत्व' साध्य रूप श्यामत्व का व्यापक Š ( यत्र यत्र श्यामस्व तत्र 
तत्र शाकपाकजन्यस्व' यह साध्यव्यापकत्व हुआ । 

“शाक-पाक-जन्यत्व' का अभिप्राय यह हे कि वालक के गौर और श्याम 
वर्ण पर गर्भ काल में किए गए माता के आहार का प्रभाव पड़ता हे । यदि माता 
दुग्ध, दृधि आदि पदार्थों का अधिक सेवन करती हे तो बालक गौर वर्ण का होता 
है। इसके विपरीत यदि गर्भ काल में माता हरे शाक आदि का अधिक सेवन 
करती है तो बालक का वर्ण श्याम होता Š । अर्थात्‌ श्यामत्व का प्रयोजक या 
कारण 'मेत्रीत नयस्व” नहीं अपितु 'शाकपाकजन्यस्व' हे । जहाँ-जहाँ 'शाक-पाक- 
जन्यत्व' होता हे वहाँ-वहाँ श्यामत्व अवश्य होता Š यह साध्य-व्यापकत्व हुआ। 


७६ तकभापा' ' { उपाधिनिरूपणम्‌ 


ग्यो5्योग्यो वा । अयोग्यस्य शाङ्कितुमशक्यत्वात्‌, योग्यस्य चानुपल- 
भ्यमानत्वात्‌ । यत्रोपाधिरस्ति तत्रोपलंभ्यते । यथाग्रेथूमसम्बन्धे 
आद्रैन्धनसंयोगः । हिंसात्वस्य चाघसंसाधनत्वेन सह सम्बन्धे निपिद्ध- 
स्वमुपाधिः । मेत्रीतनयत्वस्य च श्यामत्वेन सह सम्बन्धे शाकायन्न- 
परिणतिभेदः | 
न चेह धूमस्याप्रिसाहचर्य कश्चिदुपाधिरस्ति | यद्यभविष्यत्ततो5द्रक्ष्यत्‌, 
तो दर्शनाभावान्नास्ति | इति तकंसहकारिणानुपलम्भसनाथेन । प्रत्य- 
क्षेणेबोपाध्यभाबोज्वघायते | तथा च उपाध्यभावग्रहणजनितसंस्कारसह- 
कृतेन साहचयंम्राहिणा प्रत्यक्षेणेव धूमाग्न्योठ्याप्तिरवधायत | तन धुमाग्न्यो 
स्वाभाविक एव सम्बन्धो न न त्वौपाधिकः | स्वभाविकञ्च सम्बन्धो व्याप्तिः | 


अभि के सम्बन्ध में कोई उपाधि ] है तो [ वह उपाधि प्रत्यक्ष होने के ] योग्य है 
अथवा अयोग्य । [ यदि प्रत्यक्ष होने के अयोग्य उपाधि है, यह कहना चाहें तो 
ठीक नहीं है क्योंकि ] अयोग्य [ है तो उस ] की शङ्का करना भी उचित नहीं 
[ जिस उपाधि का प्रत्यक्ष नहीं हो सकता है वह है ही इस में sar प्रमाण होगा । 
इसलिए उसकी शङ्का भी करना अनुचित हे । अर्थात्‌ अयोग्य उपाधि है यह नहीं 
कह सकते । ] और [ प्रत्यक्ष के ] योग्य [ उपाधि ] की उपलब्धि नहीं होती । 
[ यत्र यत्र वहिस्तत्र तत्र धूमः इत्यादि स्थलों में ] जहाँ [ आर््रेन्‍्चन संयोग आदि 
रूप ] उपाधि है वहाँ उपलब्ध होती है जैसे १ असि के धूम के साथ | यत्र यत्र 
अमिस्तत्र तत्र धूमः ] इस सम्बन्ध में आद्रेन्धन संयोग [ उपाधि है तो वह उप- 
लब्ध भी होती है] और २ हिसात्व के अधर्म साधनत्व के साथ सम्बन्ध में 
निषिद्धत्व उपाधि है और ३ मेत्रीतनयत्व के श्यामत्व के साथ [ यत्र यत्र मेत्री- 
तनयत्वं तत्र तत्र श्यामत्वं ] इस सम्बन्ध में शाकादि अन्न परिणाम भेद [ शाक- 
पाक-जच्यत्व उपाधि हे और उपलब्ध होती है ] 

यहाँ धूम के अम्चि के साथ साहचर्य में कोई उपाधि नहीं है ।. यदि होती तो 
दिखाई देती। दिखाई नहीं देती अतः नहीं है। इस प्रकार,तक॑ सहकृत और 
अनुपलब्धियुक्त प्रत्यक्ष से ही उपाधि का अभाव निश्चय होता है। इसलिए उपाधि 
के अभाव के ज्ञान से उत्पन्न संस्कार से सहकृत और भूयः सहचार दर्शन जन्य 
संस्कार के सहकृत [ धुम तथा अभि के ] साहचर्य को. ग्रहण कराने वाले प्रत्यक्ष 
[प्रमाण] से ही. घुम और अशि की व्याप्ति गृहीत होती है । इसलिए धुम और अग्नि 
का स्वाभाविक सम्बन्ध ही है औपाधिक नहीं । और स्वाभाविक सम्बन्ध [को ही] 
व्याप्ति [ कहते ] हैं 


लिङ्गपरामर्शः ] अनुमाननिरूपणम्‌ ७७ 


तदनेन न्यायेन धूमाग्न्योव्योप्री गृह्ममाणायां, महानसे यद्धूसन्ञानं 
तत्मथमम | पर्वतादौ पत्ते यद्धूमज्ञानं तदृद्वितीयम्‌ । ततः पूवेग्रहीतां 
धूमार्न्योव्योतिं स्मृत्वा यत्र धूसस्तत्राम्निरिति तत्रै पर्वते पुनर्धूंमं परा- 
मृशति । अस्त्यत्र प्ते वह्निना व्याप्तो धूम इति | तदिदं धूमज्ञानं तृतीयम्‌ । 

एतञ्चावश्यमभ्युपेतव्यम्‌ | अन्यथा यत्र धूमस्तत्राभिरित्येव स्यात्‌ । 
इह तु कथमम्निना सवितव्यम्‌। तस्मादिहापि धूमोऽस्ति इति ज्ञानमन्वे- 
पितव्यम्‌ । अयमेव लिङ्गपरामर्शः । अनुमितिं प्रतिकरणत्वा्चाचुसानम्‌ | 
तस्मात; अस्त्यत्र पर्बतेऽग्निरित्यतुसितिज्ञानसुत्पद्चते | 

ननु कथं प्रथमं महानसे यद्धूमज्ञानं तन्नासिमतुसापयति ? 
इसलिए, इस प्रकार से [ व्यभिचारादर्शन सहकृत भूयः सहचार दर्शन से] 
घूम और अझ्नि की ध्यप्ति के ग्रहण में महानस [ रसोई घर] में जो [ जितनी 
वार सहचार दर्शन से व्याप्तिग्रह हो, उतनी वार का सम्मिलित ] घुमज्ञान है वह 
प्रथम [ ज्ञान हे, इस व्यातिग्रह के वाद ] पर्वतादि रूप पक्ष [ 'सन्दिग्धसाष्य- 
वान्‌ पक्षः’ जिस पर्वतादि में साध्य वह्निं संग्दिग्ध अवस्था में है उसको 'पक्ष' कहते 
हुँ] में जो घुम का ज्ञान है वह द्वितीय [ ज्ञान है | उस | पर्वतादि में द्वितीय 
घूम दर्शन ] से, पूर्व गृहीत घुम और अभि की 'जहाँ धुम होता है वहीं वल्लि 
होती है इस 'व्याप्ति' को स्मरण कर उसी पर्वत में Tote व्याप्ति विशिष्ट | घूम का 
फिर [ 'वह्लिव्याप्यघुमवांश्चायं पर्वत.” इस रूप में ] परामर्श करता ë । इस पर्वत 
में वहि के साथ व्याप्त धूम हे V यह [ बहि व्याप्य घुमवांश्वायं पर्वतः इस प्रकार 
का ] धूम ज्ञान, तृतीय ज्ञान [ लिङ्ग परामर्श रूप ] हे । [ इसी को “लिज्भपरामर्श! 
तथा 'अनुमान'- कहते हँ । उसी से “पवंतो वह्निमान्‌’ यह अनुमिति’ होती है | 

इस [ तृतीय ज्ञान ] को अवश्य मानना होगा । अन्यथा जहां धुम 
होगा वहां अग्नि होगी यह [ सामान्य ज्ञान ] ही होगा । यहां [ पर्वत रुप स्थल 
बिशेष में ] अझि कयों होनी चाहिए । इस [ के उपपादन के ] लिए यहाँ [पर्वत में! 
भी घूम है इस प्रकार का ज्ञान मानना चाहिए । यही [पर्वत में व्याति स्मृति के 
वाद हुआ घुम का परामर्श ] लिङ्ग का परामर्श [ कहलाता | है ओर [ 'तस्मातु 
पर्व॑तो वह्लिमान्‌' इस प्रकार की | अनुमिति के प्रति करणा होने से अनुमान 


[ कहलाता ] ë । क्योंकि उस | लिङ्ग परामशे रूप तृतीय ज्ञान ] से इस पर्वत में 
अभि है इस प्रकार का अनुमिति रूप ज्ञान उत्पन्न होता है । 


[प्रश्न ] अनुमिति के लिए तृतीय ज्ञान तक क्यों जाते हैं । महानस में जो 
प्रथम [ वार का ] धूमज्ञान ज्ञान है उसी से अमि का अनुमान क्यों नहीं हो 
जाता है? 


ष्ट तकभाषा [ तृतीयं ज्ञानम्‌ 


सत्यम्‌ । व्याप्तेरगरृहीतत्वात्‌। गृहीतायामेव व्याप्तावलुमित्युद्यात्‌ | 

अथ व्यात्तिनिश्चयोत्तरकालं सहानस एवाम्िरनुमीयताम्‌ | 

सैवम्‌ | अग्नेट्टेष्टत्वेन सन्देहस्यानुदयात्‌। सन्दिग्धश्चार्थोऽनुमीयते । 
यथोक्तं साष्यक्ता | 'नानुपलब्धे न निर्णातिऽथे न्यायः प्रवतंते किन्तु सन्दिग्धे । 

अथ पर्वंतगतमात्रस्य पुंसो यदूधूमज्ञानं, तत्‌ कथं नाप्रिसनुमापयति? 
अस्ति चात्रान्निसन्देहः l साधकबाधकप्रमाणाभावेन संशयस्य न्याय- 
प्राप्तत्वात्‌ | 

सत्यम्‌ | अग्रहीतव्याप्तेरिव ग्रहीतविस्मृतव्याप्तेरपि पुंसो5नुमानानु- 

[ उत्तर ] आपका प्रश्न ठीक है। [ परन्तु ] व्याप्ति का ग्रहण न होने से 
[ प्रथम वार के धूमज्ञान से अभि का अनुमान नहीं हो सकता है [ क्योंकि ] 
व्याप्ति के गृहीत होने पर हो अनुमिति का उदय हो [ सकने | ने से । प्रथमज्ञान 
से अनुमिति नहीं होती ] 

[ प्रश्‍न ] अच्छा तो व्याप्ति के ग्रहण होने के पश्चात्‌ महानस में ही अमि का 
अनुमान होना चाहिए । 

[उत्तर ] यह [ कहना भी ] ठीक नहीं है। [ क्योंकि महानस में ] अग्नि 
के प्रत्यक्ष होने से सन्देह का उदय न होने से [ व्यामिग्रह के बाद महानस में 
अमि का अनुमान नहीं हो सकता है ]। और सन्दिग्ध अर्थ का ही अनुमान 
होता है। जेसा कि [ न्याय दर्शन के ] भाष्यकार [ वात्स्यायन ] ने कहा है 
[ कि सर्वया ] अनुपलब्ध [ अर्थात्‌ अज्ञात ] अर्थं [के विषय] में न्याय 
[ अर्थात्‌ अनुमान ] की प्रवृत्ति नहीं होती । और न [सर्वथा ] निर्णीत अर्थ 
में न्याय प्रवृत्त होता है किन्तु सन्दिग्ध अर्थ में [ ही न्याय अर्थात्‌ अनुमान की 
प्रवृत्ति होती है। ] 

[ प्रश्न ] अच्छा [ व्यातिग्रह के वाद ] पर्वत में पहुँचे हुए मनुष्य का जो 
घूम ज्ञान [ अर्थात्‌ ध्याप्ति स्मृति के पुर्व का, द्वितीय ज्ञान ] वह अभि का अनुमान 
क्यों नहीं कराता ? यहाँ असि का सन्देह तो है। [ क्योंकि अभि के | साधक 
अथवा वावक प्रमाण के अभाव में सन्देह होना उचित ही है । 

[उत्तर ] [ आपका प्रश्‍न ] ठीक Š । [ परन्तु द्वितीय ज्ञान के समय व्याप्ति 
की स्मृति न होने से ] अगृहीत व्याप्तिक पुरुष के समान [ गृहीत होने पर भी 
जिसको व्याति विस्मृत हो गई उस ] गृहीत विस्मृत व्याप्तिक पुरुष को भी अनुमान 
को उदय न होने से व्याति स्मृति के भी अनुमिति के प्रति हेतु होने से [ व्याप्ति 


न्याय दर्शन वात्स्यायन भाष्य १, १, १, 


स्वार्थानुमानम्‌ ] अनुमाननिरूपणम्‌ ७६ 


दयेन व्याप्रिस्क्तेरप्यनुमितिहेतुत्वात्‌ । घूमदशनाच्चोद्वुद्धसंस्कारो व्याप्ति 
स्मरति। यो यो धूमवान्‌ स सोडम्रिमान्‌ यथा महानस इति | तेन 
धमदर्शने जाते व्यातिस्मृतौ भूतायां यदूधमज्ञानं तत्‌ तृतीयं धूसवांत्ा- 
यम? इति । तदेवाम्निमनुमापयति नान्यत्‌ । तदेवानुमानम्‌। स एव 
लिङ्गपरामर्शः । तेन व्यवस्थितमेत- खिङ्गपरामरशोँञ्नुमानमिति । 

तञ्चानमानं द्विविधम | स्वार्थ पराथं चेति । स्वाथ स्वप्रतिपत्तिहेतुः । 
तथा हि स्वयमेव महानसादौ विशिष्टेन प्रत्यच्तेण धूमाग्न्योव्याततिं गृहीत्वा- 
पर्वतसमीपं गतस्तदूगते चाम्नौ सन्दिहानः पवतवर्तिनीसविच्छिन्नमूला- 
मभ्रंलिहां धूमलेखां पश्यन्‌ धूमदशनाचोद्वुद्धसंस्कारो व्याप्तिं स्मरति । 
यत्र धूमस्तत्रान्मिरिति । ततोऽत्रापि धूमोऽस्तीति प्रतिपद्यते । तस्मादत्र 
पर्वतेऽअम्निरप्यस्तीति स्वयमेव प्रतिपद्यते | तत्स्वार्थातुमानम्‌ । 


स्मृति के अभाव में अनुमिति नहीं हो सकती हे । अतः [ द्वितीय वार के | धुम 
दर्शन से उद्बुद्ध संस्कार [ पुरुष ] 'जो जो धूमवान्‌ होता है वह वह aleng 
होता है! इस रूप में व्याप्ति को स्मरण करता Š । इसलिए घूम दर्शन होने के 
वाद व्याप्ति स्मृति होने पर जो घूमज्ञान [होता Š] वह तृतीय 'घुमवांश्वायं पर्वतः? 
यह पर्वत धुमवान्‌ है इस प्रकार का जो ज्ञान होता है वही अमि का अनुमान 
कराता है । उससे भिन्न [ प्रथम या द्वितीयादि ] अन्य कोई नहीं । उसी [ तृतीय 
ज्ञान ] को 'अनुमान' कहते हैं । वही 'लिङ्ग परामर्श! [ लिङ्ग का तृतीय ज्ञान ] 
है। इसलिए 'लिङ्गपरामर्शो अनुमानम्‌? यह लक्षण स्थिर हुमा । 
अनुमान के भेद--- 


वह्‌ अनुमान स्वार्थ [ अनुमान ] और परार्थं [ अनुमान ] इस प्रकार दो 
तरह का है। स्वयं अपने ज्ञान का हेतु [ भूत अनुमान ] स्वार्थानुमान 
[ कहलाता ] है । SS महानस आदि में विशेष प्रत्यक्ष से स्वयं ही घुम और 
अन्नि की व्याप्ति को ग्रहण कर के पर्वत के समीप गया हुआ और पर्वतगत अश्नि 
के विषय में [ पर्वत में अभि है या नहीं इस प्रकार का ] सन्देह करता हुआ पर्वत 
पर विद्यमान अविच्छिन्नमूला घूम की रेखा को देख कर, धूम के दर्थान से 
[ संस्कार का उद्दोध हो जाने से ] उद्दुद्ध संस्कार [ वाला पुरुष ], जहाँ घूम 
होता है वहां अजि होती है? इस व्याप्ति को स्मरण करता है । उसके वाद यहाँ 
[ पर्वत में ] भी धुम हे इस प्रकार [ तृतीय वार पर्वत में बल्लि व्याप्य घुम को ] 
जानता है। इसलिए इस पर्वत पर अमि भी है इस प्रकार स्वयमेव [ पर्वत पर 
अभि को ] जान लेता है ! वही स्वार्पानुमान है । 


=° . gënt [ परार्थानुमानम्‌ 


यत्तु कञ्चित्‌ स्वयं धूमादभिमनुमाय परं बोधयितुं पञ्चावयवमनुमान- 
वाक्यं प्रयुङ्ते तत्‌ पराथोनुमानम्‌ | तद्यथा पर्वतोऽग्निमान्‌ , धूमवत्बातू, 
यो यो धूमवान्‌ ससोऽम्निमान्‌, यथा महानसः, तथा चायं, तस्मात्तथा, इति। 

अनेन वाक्येन प्रतिज्ञादिमता प्रतिपादितात्‌ पञ्चरूपोपपन्नाल्िङ्गात्‌ 
परोऽप्यस्नि प्रतिपद्यते । तेनेतत्‌ परार्थानुमानम्‌ । 

अत्र पर्वेतस्याभ्रिमत्बं साध्यं, थूमवत्वं हेतु: । स॒ चान्वयव्यतिरेकी) 
अन्वयेन व्यतिरेकेण च व्याप्तिमत्वात्‌ | तथा हि यत्र यत्र धूमवत्वं तत्रा- 
भिसत्वं यथा महानसे इत्यन्वयव्याप्तिः । महानसे धूमाग्न्योरन्वयसद्भा- 

और जो कोई धुम से स्वयं असि का अनुमान करके [ उसी को ] दूसरे को 
बोध कराने के लिए पञ्चावयव अनुमान वाक्य का प्रयोग करता है वह परार्थानु- 
मान होता है। जेसे [ अञ्चावयव युक्त अनुमान वाक्य के प्रयोग का उदाहरणा 
देते हैं ] १. यह पर्वत अमिमान्‌ है [ यह प्रथम अवयव प्रतिज्ञा है ] २. घूम युक्त 
होने से [ यह हेतु रूप दूसरा अवयव हे ] ३. जो जो घूमयुक्त होता है वह वह 
वह्नि युक्त भी होता है जेसे रसोई घर [यह उदाहरणा रूप तीसरा अवयव हुआ] 
४. यह [पर्वत ] भी उसी प्रकार का [ धुम युक्त] है [ यह चौथा अवयव 
उपनय रूप हुआ । इसको 'वह्लिव्याप्यघुमवांश्चायं' इस रूप से बोलना चाहिए । 
` परन्तु संक्षेप में उसको 'तथा चायं' कह कर भी व्यवहार किया जाता है। इसमें 
व्याप्ति और पक्षधर्मता दोनों प्रतीति होती हैं। इसलिए इसको "ब्यात्तिविशिष्टपक्ष- 
धर्मताज्ञान' या 'लिङ्गपरामर्थ' रूप अनुमान! भी कहते हैं। क्योंकि इसके वाद 
निगमन रूप पञ्चम अवयव ] इस लिए वेसा [ अर्थात्‌ अभियुक्त ] है | इस 
प्रकार का ज्ञान हो जाता है जो अनुमिति रूप है। यह पाँचवाँ अवथय निगमन 
कहलाता है | । 

[ इस प्रकार ] प्रतिज्ञा आदि [ पाचों अवयवों ] से युक्त इस [ अनुमान ] 


वादय द्वारा प्रतिपादित [ १ पक्षसच्व, २ सपक्षसच्व, ३ विपक्षव्यावृतत्व, 
४ अवाधितविषयत्व और ५ असत्प्रतिपक्षत्व इन आगे कहे जाने वाले ] पाँच 
रूपों से युक्त लिङ्ग [ हेतु ] से, दूसरा [व्यक्ति] भी अमि को जान लेता है। . 
इसलिए यह परार्थानुमान’ [ दूसरे. का बोधक अनुमान ] है । 

यहाँ [ इस अनुमान में ] पर्वत का अग्निमत्व साध्य है घुमवत्व हेतु š! 
और वह [ हेतु ] अन्वय व्यतिरेकी [ हेतु ] है। [ क्योंकि उसकी अन्वय और 
व्यतिरेक दोनों प्रकार की व्याप्ति में उदाहरण मिल जाते हैं अतः वह | अन्वय 
तथा व्यतिरेक से व्याप्ति युक्त होने से । जेसे कि जहाँ-जहाँ घूमवत्व [ होता है ] 
वहाँ-वहाँ अभिमत्व [ होता है | जेसे महानस में । यह अन्वय व्याप्ति हुई । 


व्याप्तिकम:] . . ` प्रत्यक्षनिरूपणम्‌ ८१; 


चात्‌ । एवं यत्राभरिनोस्ति.तत्र.धूमो5पि नास्ति यथा महाहदे इतीयं व्यति- 
रेकव्याप्ति:। महाह्रदे धूसाग्न्योव्येतिरेकस्य सद्भावदशनात्‌ | 
व्यतिरिकव्यापैस्त्वयं क्रम: । अन्वयव्याप्ती यद्व्याप्य तदभावो$त्र 

व्यापकः | यच्च व्यापकं तदभावो$त्र व्याप्य इति | तदुक्तमू-- 

व्याप्यव्यापकभावो हि भावयोर्याहगिष्यते । 

तयोरभावयोस्तस्माद विपरीतः प्रतीयते ॥ 

अन्वये साधनं व्याप्यं साष्यं व्यापकमिष्यते । 

तदभावो$्यथा व्याप्यो व्यापकः साघनात्ययः Uu 

व्याप्यस्य वचनं पूर्व व्यापकस्य ततः परम्‌ । 

एवं परीक्षिता व्याप्तिः स्फुटीभवति तत्वतः? ॥ 


महानस [ रसोई घर ] में धुम ओर अमि के सद्भाव होने से । इसी प्रकार जहां 
अञ्चि नहीं होती है वहाँ an भी नहीं होता जेसे महाहद [ तालाव ] में । यह 
व्यतिरेक व्याप्ति हुई । महाह्वद में घुम ओर अमि के व्यतिरेक [ प्रभाव ] होने 
से! [ वहाँ अभि के अभाव में धुम का अभाव होने से व्यतिरेक व्याप्ति होती है । 
इस प्रकार अन्वय व्याप्ति में महानस, और व्यतिरेक व्याप्ति में महाह्वद, यह दोनों 
उदाहरणा बन जाते हैं अतएव घुमवत्व हेतु अन्वयव्यतिरेकी हेतु है ] 

व्यतिरेक व्याति [के बनाने ] का तो यह क्रम है। [ कि ] अन्वयव्यासि में 
जो व्याप्य [ होता है उसका अभाव यहाँ [ व्यतिरेक व्याप्ति में ] व्यापक [ होता 
है ] ओर जो व्यापक होता है उसका अभाव यहाँ व्याप्य होता है । जेसा कि 
[ कुमारिल भट्ट ने अपने -छोकवातिक नामक ग्रन्थ में ] कहा है-- 

भाव अर्थात सत्पदार्थों [ घूम और अन्नि ] का जैसा व्याप्य व्यापक भाव 
[धुम अर्थात्‌ साधन व्याप्य और साध्य अर्थात्‌ वह्नि व्यापक ] होता है उनके 
अभाव [ अर्थात्‌ वह्लयभाव और घुमाभाव ] का उसके उल्टा | वल्लघभाव व्याप्य 
और घुमाभाव व्यापक ] होता है । 

अन्वय [ व्याप्ति | में साधन [ हेतु ] व्याप्य ओर साध्य व्यापक होता है। 


उससे भिन्न [ व्यतिरेक व्याप्ति ] में साघ्याभाव व्याप्य और सावनाभाव व्यापक 
होता हे । : 


[ व्यापि के बोलते समय ] व्याप्य को पहिले [ यत्र यत्र के साथ ] और 
व्यापक को उसके वाद [ तत्र तत्र के साथ ] वोलना चाहिए । इस प्रकार भली 
प्रकार से परीक्षित हुई व्याप्ति तत्त्वत: स्पष्ट हो जाती है । 
DEE 

s. छोकवार्तिकस्‌ १२१-१२३ । 

६ ge भा? 


=Q . तकेसाषा [ अन्वयव्यतिरेकी हेतुः 


तंदेवं धूमवत्त्वे हेतावन्ययेन व्यतिरेकेण च व्याप्तिरस्ति । यत्त वाक्ये 
केवलमन्वयव्यापेरेव gesid तदेकेनापि चरितार्थत्वात्‌ । तत्राप्यन्यय- 
स्यावक्रत्वात्‌ प्रदशनम्‌ । ऋजुमार्गेण सिद्धचतोऽर्थस्य वक्रेण साधना- 
योगात्‌ । न तु व्यतिरेकव्यापेरभाबात्‌। `. 

तदेवं धूमवत्त्वं हेतुरन्वयव्पतिरेकी । एवमन्येऽप्यनित्यत्वादौ साध्ये 
कृतकत्वादयो हेतवोऽन्बयव्यतिरेकिणो द्रष्टव्याः! यथाः शब्दोऽनित्य 
कृतकत्वाद्‌घटवत्‌ । यत्र कृतकत्वं तत्रानित्यत्वम्‌। यत्रानित्यत्वा भावस्तत्र 
कृत कत्वाभावो यथा गरने | 


इस प्रकार घुमत्व हेतु में अन्वय और व्यतिरेक [ दोनों प्रकार की व्याप्ति में 
उदाहरण मिल जाने से दोनों प्रकार ] से व्यांप्ति है। [परन्तु पर्वतो वह्निमान्‌, 
घुमवच्वात्‌, यो यो घुमवान्‌ सोऽनिमान्‌ यथा महानसः, इत्यादि अनुमान वाक्य 
में ] जो केवल अन्वय व्याति का ही प्रदर्शन किया गया है वह एक [ ही प्रकार 
की व्याप्ति प्रदर्शन | से भी काम चल सकता है [ इसलिए किया गया है। ] 
उसमें भी [ व्यतिरेक व्यापि की अपेक्षा ] अन्वय [व्याप्ति] के सरल होने से 
[ केवल अन्वय व्याप्ति का ] प्रदर्शन किया गया ë । सरल मार्ग से सिद्ध होने वाले 
अर्थ को वक्र मार्ग से साधन अयुक्त होने. से [ केवल अन्वय व्याप्ति का प्रदर्शन 
किया गया है | न कि व्यतिरेक व्याप्ति के अभाव के कारणा [ केवल अन्वय 
व्याप्ति का प्रदर्शन किया गया है । J 

इस प्रकार [ अन्वय व्याप्ति में महानस और व्यतिरेक व्याप्ति. में महाह्नद 
दोनों प्रकार के उदाहरण मिल जाने से ] घुमवच्व हेतु अन्वयव्यतिरेकी .[हेतु] है। 
इसी प्रकार अनित्यत्वादि की सिद्धि में [ प्रयुक्त ] कृतकत्वादि अन्य हेतु भी अन्वय 
व्यतिरेकी [ हेतु ही ] समझने चाहिए । जेसे कृतक [ जन्य ] होने से शब्द घट के 
समान अनित्य है । जहाँ कृतकत्व [ अर्थात्‌ जन्यत्व ] रहता है वहाँ अनित्यत्व 
[भी] रहता है । [ यह अन्वय व्याप्ति हुई और उसका उदाहरणा घट है । क्योंकि 
घट में कृतकत्व और अनित्यत्व दोनों पाए जाते हैं | जहाँ अनित्यत्व का अभाव 
होता है वहाँ कृतकत्व का [भी] अभाव होता है। जेसे आकाश में [यह व्यतिरेक 
व्याप्ति हुई । अन्वय व्याप्ति “qq कृतकं तदनित्यम्‌? में कृतकत्व हेतु व्याप्य है इस 


लिए उसका प्रयोग पहिले किया जाता है । व्यतिरेक व्याप्ति बनाने का जो क्रम 
अभी दिखाया है उसके अनुसार व्यतिरेकव्याप्ति बनाते समय उन दोनों के साथ 


अभाव पद जुड़ जाता है। और उनका 'व्याप्यव्यापकभाव' बदल कर उल्टा हो 
जाता है । इसलिए 'यत्र यत्र अनित्यत्वाभावः तत्र तत्र कृतकत्वाभावः' यह व्यतिरेक 
व्याप्ति बनती है। और उसका उदाहरण आकाश मिल. जाता है । इसलिए यह 


~ 


केवलव्यतिरेकी हेतुः ] अनुमाननिरूपणम्‌ ऽ 


कश्चिद्धेतुः केवलव्यतिरेकी । तद्यथा, सात्मकत्वे साध्ये प्राणादिमत्त्वं 
हेतुः। यथा जीवच्छरीरं सात्मकं प्राणादिमत्त्वात्‌ । यत्‌ सात्मकं न भवति 
तत्‌ प्राणादिमन्न भवति | यथा घटः । न चेदं जीवच्छरीरं तथा तस्मान्न 
तथेति । अत्र हि जीवच्छरीरस्य सात्मकत्बं साध्यं, प्राणादिमत्त्वं हेतुः । 
स च केवलव्यतिरेकी, अन्वयव्याप्तेरभावात्‌ । तथाहि यत्‌ प्राणादिमत्‌ 


कृतकत्व हेतु दोनों प्रकार की व्याप्ति में उदाहरण मिल जाने से 'अन्वय व्यतिरेकी” 
हेतु कहलाता है ] 
_ ऊपर अन्वयव्याप्ति तथा व्यतिरेकब्याति इस प्रकार दो प्रकार की व्याप्ति दिखाई 
गई दै । इस दो प्रकार की व्यापि से 'केवलान्वयी' और "केवलव्यतिरेकी? तथा 
उन दोनों के मेळ से तीसरा “अन्वयष्यतिरेकी' यह तीन प्रकार के हेतु माने गए 
हं । जिसमे अन्वयव्याप्ति तथा व्यतिरेकव्याप्ति दोनों के उदाहरण मिल जावें वह 
हतु अन्त्रयन्यतिरेकी हेतु कहलाता है । जेसे धूसवच्व और क्कतकस्व यह दोनों हेतु 
अन्ययव्यतिरेकी हेतु हैं यह ऊपर दिखाया जा चुका है । जिस हेतु का अन्वयब्याह्ति 
में उदाहरण न मिल सके आर केवळ व्यतिरेकथ्याप्ति में उदाहरण मिले उसको 
केवल व्यतिरेकी हेतु कहते हैं । जैसे 'जीवच्छुरीर सात्मक प्राणादिमत्त्वात? । इस 
अनुमान सें प्राणादिमर्‍व हेतु हे और सात्मकत्व साध्य हे । इन दोनों की अन्वय- 
व्याति इस प्रकार घनेशी । यत्र यन्न प्राणादिमच्चं तत्र तन्न साव्मकत्वस्‌? । इस 
व्याप्ति का उदाहरण कोई जीवित शरीर ही होगा । परन्तु जीवित शरीर सव पक्त 
कोरि फे अन्तर्गत हैं । इसलिए अन्वयव्याहि में उदाहरण मिळना सम्भव नहीं 
है। तव च्यतिरेकव्याति इस प्रकार खनेगी । “यत्र यत्र सात्मकत्वाभावस्तत्र तत्र 
प्राणादिमरवाभावः । इस व्याप्ति में घट-पट आदि सहस्रों उदाहरण मिळ सकते 
É । इसलिए इस अनुमान में केवळ व्यतिरेक व्याति H ही उदाहरण सम्भव 
Eli से यह प्राणादिमच्व हेतु केवळ व्यतिरेकी? हेतु है। यही चात आगे कहते हैं । 
कोई हेतु केवल व्यतिरेको [ ही होती ] है । जेसे सात्मकत्व के साध्य होने में 
प्राणादिमच्व हेतु [ केवल व्यतिरेकी हेतु है ] जैसे जीवित शरीर सात्मक है प्राणा- 
दियुक्त होने से [इस अनुमानमें] जो सात्मक नहीं होता वह प्राणादि युक्त नहीं होता 
[यह व्यतिरेक व्याप्ति हुई इसमें उदाहरणा] जेसे घट । मौर यह जीवित शरीर वेसा 
शिर्थाद्‌ प्राशादिमत्याभाववत] नहीं है इसलिये वेसा [अर्थात्‌ सात्मकत्वानाववत्‌] 
गहों है [ घर्षात्‌ सात्मक है ] यहाँ [ इस अनुमान में ] जीवित शरीर का सात्म- 
एत्व साप्य है और प्राणादिमच्य हेतु है, भौर वह [ हेतु ] अन्वयव्याति [ में 
उराएरणा ] दे बनाद होने से केवल व्यतिरेकी है। क्योकि जो प्राणादिमत्‌ है 


४ ` ` -तर्कभाषाः [केवलव्यतिरेकी हेतुः 


` तत्‌ सात्मक यथा अमुक इति दृष्टान्तो नास्ति । जीवच्छरीरं सव 
पक्ष एव । 
` लक्षणमपि केवलव्यतिरेकी हेतुः । यथा एथिवीलक्षणं गन्धवत्त्वम्‌ | 
विवादपदं एथिवीति व्यवहतव्यं, गन्धवत्त्वात्‌ । यन्न प्रथिवीति व्यवह्रियते 
तन्न गन्धवत्‌ यथापः | 
प्रमाणलक्षणं वा | यथा प्रमाकरणत्वम्‌ | तथाहि, प्रत्यक्षादिकं प्रमा ण 
मिति व्यवहतेव्यं प्रमाकरणत्वात्‌ । यत्प्रमाणमिति न व्यवहियते तन्न 
प्रमाकरणं यथा प्रत्यक्षासासादि | न पुनस्तथेदं, .तस्मान्न तथेति । न 
पुनरत्र यत्रमाकरणं तत््रमाणमिति व्यवहतव्यं यथाऽमुक इत्यन्वयदृष्टा- 
न्तोऽस्ति, प्रमा णमात्रस्य पक्षीकृतत्वात्‌ | 


वह सात्मक है जेसे अमुक इस प्रकार का [ अन्वय [ व्याप्ति का ] दृष्टान्त नहीं 
मिलता ] है । [ क्योंकि उदाहरण वन सकने योग्य ] सारे जीवित शरीर पक्ष 
[ कोटि में | ही [ अन्तर्भूत ] हैं । 

[ इसी प्रकार ] लक्षण भी [ जब हेतु रूप में प्रयुक्त होते Š तव वह ] केवल 
व्यतिरेकी हेतु होते Š । जेसे परथिवी का लक्षण गन्धवच्व [ गन्ववती पृथिवी यह 
पृथिवी का लक्षणा है। उसको हेतु बता कर जब किसी विवादग्रस्त पदार्थ को 
पृथिवी सिद्ध करने के लिए | विवादास्पद [ वस्तु ] को पृथिवी यह [ कह कर | 
व्यवहार करना चाहिये गन्धवत्‌ होने से । जहां पर्थिवी यह व्यवहार नहीं होता 
है वह गन्धवत्‌ नहीं होता है [ यह व्यतिरेक व्याप्ति हुई और उसमें उदाहरणा है ] 
जेसे जल । [ परन्तु इसकी अन्वय व्यापि यत्र यत्र गन्धवच्वं तत्र तत्र पृथिवीति 
व्यवहारः’ में कोई पार्थिव पदार्थ ही उदाहरणा हो सकता है। परन्तु पार्थि 
पदार्थ तो सब के सब पक्ष कोटि में हैं अतः अन्वय व्याप्ति में कोई उदाहरण न 
मिलने से और व्यतिरेक व्याप्ति में उदाहरणा मिल जाने से यह हेतु केवल 
ऽयतिरेकी हेतु ही है ] 

अथवा प्रमाण का लक्षण जसे प्रमाकरणात्व [ भी हेतु रूप में प्रयुक्त होने पर 
केवल व्यतिरेकी हेतु ही होगा ] जेसे प्रमा का करणा होने से प्रत्यक्षादि में प्रमाण 
यह व्यवहार करना चाहिए । जिसमें प्रमाण यह व्यवहार नहीं होता है वह प्रमाका 
करणा नहीं होता है [ यह व्यतिरेक व्याप्ति हुई और उसमें उदाहरणा है ] जेसे 
प्रत्यक्षाभास आदि। यह [ विवादास्पद प्रत्यक्षादि ] वेसा [ अर्थात्‌ प्रमाण 
व्यवहाराभाव युक्त अतएव प्रमाकरणात्वाभाव युक्त] नहीं है इसलिए वेसा [प्रमाण 
-अ्यवहाराभाव योग्य ] नहीं है [ अर्थातु प्रमाण व्यवहार योग्य है | परन्तु यहाँ जो 


केवलान्वयी हेतुः ] अनुमाननिरूपणम्‌ = 


अत्र च व्यवदारः साध्यो न तु प्रमाणत्वं; तस्व प्रमाकरणक्चाद्धेतोर- 
भेदेन साध्यामेददोपप्रसङ्गात्‌ । तदेवं केवलव्यतिरेकिणो दर्शिताः । 

कश्चिदन्यो हेतुः केवलान्वयी । यथा शब्दोऽसिघेयः प्रमेयत्वात्‌ । 
=e तदभिषेयं यथा घटः | तथा चायं तस्मात्तथेति | अत्र शाव्दस्या- 
भिवेयत्व॑ साध्यं प्रमेयत्वं हेतु: ag च केवलान्वय्येव | यदभिघेयं न 
भवति तत्ममेयमपि न भवति यथासुक इति व्यतिरेकदृष्टान्तासावात्‌ । 
सर्वत्र हि प्रामाणिक एवार्थो दृष्टान्तः | स च प्रमे यश्चामिवेयश्रेति । 


प्रमाकरण होता है वह प्रमाण होता है जेसे अमुक इस प्रकार का अन्वय दृष्टान्त 
नहीं है। प्रमाणामात्र के पक्ष कोटि में होने से। इसलिए यह 'केवल व्यतिरेको' हेतु है । 

यहाँ [ प्रत्यक्षादिकं प्रमारामिति व्यवहर्तव्यं प्रमाकरणात्वात्‌ इस अनुमान में | 
व्यवहार साध्य है, प्रमाणात्व नहीं । उस [ प्रमाणात्व ] के प्रमाकरणात्व [ रूप ] 
हेतु से अभिन्न होने से साघ्यामेद [ हेतु और साध्य का अभेद रूप ] दोष प्राप्त 
हो जाने से । [ इस लिए यहाँ प्रमाणात्व साध्य नहीं है अपितु प्रमाण व्यवहार 
साध्य है । ] 

इस प्रकार केवल व्यतिरेकी [ हेतु फे तीन उदाहरण ] दिखा दिए। am 
केवलान्वयी हेतु का वर्णन करते Š ] 

कोई हेतु 'केवलान्वयी' होता है। जेसे शब्द 'अभिघेय' [किसी शब्द द्वारा कथन 
फरने योग्य] है 'प्रमेय? [ ज्ञान प्रमा का विषय ] होते से । जो प्रमेय होता है सो 
'अभिषेय' होता है जेसे घट, यह [शब्द] भी उसी प्रकार का [प्रमेय] है, अतएव 
येता हो [ अमिघेय ] है । यहाँ शब्द का 'अभिवेयत्व” साध्य है, 'प्रमेयत्व” हेतु है, 
नौर वह 'केवलान्वयी' ही है । [ क्योंकि उसकी ] जो अभिधेय नहीं होता है वह 
प्रमेय भी नहीं होता है [ इस व्यतिरेक व्याप्ति में ] जैसे अमुक इस प्रकार का 
“व्यतिरेक दृष्टान्त' नहीं मिलता है । [ क्योंकि ] सर्वत्र [ प्रत्यक्षादि प्रमाणों से 
ज्ञात होने वाला ] प्रामाणिक अर्थ ही दृष्टान्त हो सकता है और वह प्रमेय भी 
होता हैं और अभिघेय भी । [ इसलिए व्यतिरेक व्याप्ति में यहाँ उदाहरण नहीं 
मिल सकता है । अतः यह हेतु केवलान्वयी” हेतु ही है। ] 

एस प्रकार s अन्ययव्यतिरकी, २ केबलब्यत्तिरेकी छोर ६ केवलान्वयी तीनों 
हतुर्ना दा उदाहरण सहित प्रदर्शन कर दिया। अव लागे हे 
फा वर्णन करते हँ । एन पाँद रूपों से युक्त हेतु ही टीक हेतु या शुद्ध हेतु 
काळाने हूं। उसमे से किसी एक भी रूप की कमी हो जाने पर वह देत 
हत नहीं घपितु ऐस्धाभास हो जाते É छोर छपने साध्य की सिद्धि करने में 
असस हो जाते ह । यही यान लाये कहते हू । 


८६ . 'तकभाषा. ` “[पज्चर्पाणि: 


NA 


एतेषां च जअन्वयव्यतिरेकि-केवलान्वयि-केबलव्यतिरेकि-हेतूनां 
त्रयाणां सध्ये यो हेतुरन्बयव्यतिरेकी स पञ्चरूपोपपन्न एव स्वसाध्यं 
साधयितुं क्षमते; नत्वेकेनापि रुपेण हीनः । तानि पञ्चरूपाणि पक्षसच्वं, 
सपक्षसर्वं, विपक्षव्यावृत्तिः, अबाधितविषयत्वं, असत्प्रतिपक्षच्वं चेति | 


और इन १ अन्वयव्यतिरेकी, २ केवलान्वयी तथा -३ केवलव्यतिरेकी तीनों 
हेतुओं में से जो अन्वयव्यतिरेकी हेतु है वह पाँच रूपों से युक्त होने पर ही अपने 
साध्य को सिद्ध करने में समर्थ होता है। एक भी रूप से हीन होने पर नहीं | वे. 
पाँच रूप [ निम्न प्रकार के हैं ] 


१ पक्षसच्व [ पक्षवर्म॑त्व ], २ सपक्षसच्व, ३ विपक्षव्यावृत्तत्व, ४ अबाधित- 
विषयत्व और ५ असत्प्रतिपक्षत्व । 


इन पञ्च रूपों में gei सपक्ष? और “विपक्ष? शब्द आए हैं । उनको समझे . 
विना इनका समझना कठिन होगा । इसलिए पहिले 'पक्ष' raue" 'विपक्ष' को 
समझ लेना चाहिए । इन तीनों के लक्षण 'सन्दिग्घसाध्यवान्‌ पक्षः”, निश्चित 
साध्यवान्‌ qq, और 'निश्चितसाध्याभाववान्‌ विपक्ष: . इस प्रकार किए गए 
हैं। अर्थात्‌ जिसमें साध्य af आदि सन्दिग्ध अवस्था में हों उसको ve 
कहते हैं । जेसे पर्वतो वहिमान्‌? इत्यादि अनुमान में पर्वत में अग्नि की सिद्धि 
की जा रही हे । जव तक अभि की सिद्धि न हो जाय तव तक परत में वहि 
का सन्देह ही है । इसलिए सन्दिग्धसाध्यवान्‌ होने से: पर्वत 'पक्ष' कहलाता 
हे । और धूम हेतु उसमें रहता है। यह उस धूम हेतु का प्रथम रूप 'पक्षसत्त्व' 
हुआ । दूसरा शब्द 'सपक्ष' है । 'सपक्ष! उसको कहते हैं जिसमें साध्य वहि 
आदि का निश्चय हो । “निश्चितसाध्यत्रानू सपक्षः । निश्चित साध्य से युक्त धर्मी 
को 'सपक्ष? कहते हैं । जैसे उपर्युक्त वह्नि के अनुमान में महानस भर्थात्‌ 
रसोईघर 'सपक्ष” है क्योंकि उनमें साध्य वहि का निश्चय है। इस age रूप 
महानस में धूम रूप हेतु रहता हे । यह हेतु धूम का दूसरा रूप 'सपक्षसत्त्व' 
हुआ । तीसरा शब्द विपक्ष! है। विपक्ष oe लक्षण "निश्चितसाध्याभाववात्‌ 
विपक्तः' हे । अर्थात्‌ जिसमें साध्य का अभाव निश्चित हो उसको “विपक्ष” कहते 
हैं । जेसे उपर्युक्त अनुमान में महाद्दद “विपक्ष! है । क्योंकि महाहृद अर्थात्‌ 
ताळाव में, साध्यरूप वह्नि का अभाव निश्चित है । इसलिए महाहद “विपक्ष” 
कहलाता है । उस महाद्दद रूप विपक्ष में धूम भी नहीं रहता है । यह. उसका 
तीसरा रूप 'विपक्तव्यावृत्तत्व' हुआ । 


वञ्जसपाणि ] अनुमाननिरूपणम्‌ = 
एतानि तु पञ्चरूपाणि धूमवत्त्वादी अन्वयव्यतिरेकिणि हेतो 
द्यन्ते | तथाहि, de qasa पर्वतस्य धर्मः | पर्वते तस्य विद्यमा- 
नत्वात्‌ । एवं oa सत्त्वम्‌ , सपक्षे महानसे तद्‌ विद्यत इत्यथः । एवं 
.विपक्षान्महाहदाद्‌ व्याव्रृत्तिस्तत्र नास्तीत्यथः 
एवमचावितविपयं च धूमवत्त्वम्‌। तथाहि घूमवत्त्वस्य हेतोर्विपयः साध्य- 
घमस्तच्चाम्निमत्त्मम्‌ + तत्केनापि प्रमाणेन न वाधितं न खण्डितमित्यथः । 


यह पाँचों रूप तो धूमवत्त्व आदि अन्वयव्टतिरेकी' हेतु में विद्यमान हैं । वर्योकि 
उस [ घूम ] के पर्वत में विद्यमान होने से धूमवच्व पक्ष का धर्म है। इसी प्रकार 
'सपक्षसच्व' है । 'सपक्ष' अर्थात्‌ महानस में वह [ धूमवस्त्व ] विद्यमान है [ अतः 
सपक्षसच्व भी घूमवच्व हेतु में पाया जाता हे] इसी प्रकार 'विपक्ष' अर्थात्‌ महाह्लद 
से व्यावृत्ति [ भी ] है । अयात्‌ उस [ महाहद रूप विपक्ष ] में [ घृमवच्व हेतु ] 
नहीं [ रहता | है। 
इसी प्रकार धूमवच्व हेतु 'अवाधित विषय” भी हे । 'अवाधित विषयः पद से 
"äus शब्द्‌ का अथ साध्य है । नबाधित विपय को समझने के लिए पहिले 
याधित विपय को समझना चाहिए | बाधित विपय का लक्षण '्रमाणान्तराव- 
एतसाध्याभावो हेवुर्वाधितविपयः इस प्रकार किया गया है । जिस हेतु के विषय” 
अर्धात्‌ साध्य का भाव किसी ममाणान्तर अर्थात्‌ प्रवलतर दूसरे प्रमाण से 
निश्चित ऐ उस ऐनुको 'वाधितविपय' कहते हैँ । SQ कोई यह अनुमान प्रस्तुत 
फरे कि 'वहिरनुप्णः कृततकस्वात्‌ घटवत्‌ ।' afp कृतक होने से घट के समान 
अनुष्ण अर्थात्‌ शीतल है । घर कृतक अर्थात्‌ जन्य है और अनुष्ण हे । इसी 
प्रकार अझ्ि भी जन्य होने से घट के समान अनुष्ण हे । इस अनुमान में असि 
“पख” है उसमें 'अनुप्णत्व' "साध्य? हे और कृतकत्व Zo हे । इस ass 
हेतु का जो साध्य 'अनुप्णस्व' ह उसका अभाव अर्घात्‌ 'उप्णत्व' अभि में स्पर्श 
द्वारा प्वाचनप्रत्यए प्रमाण से सिद्ध ह । इसलिए स्वाचप्रत्यक् रूप प्रमाणान्तर 
से “aqsu एस हेतु के विषय अर्थात्‌ साध्य रूप अनुप्णत्व का अभाव 
“उप्णस्य' sf में पूर्य सिद्ध होने से यह “वाधितविषय' नाम का Era 
कएराता ऐ । एसी प्रकार यदि वहिविषयक अनुमान में प्रयुक्त uamata 
के साध्य रूप घट्टिफा पर्वत में किसी प्रवल प्रमाणान्तर से अभाव निधित होत 
तो भूमवरष हेतु 'याधिवदिषय' कष्टा जाता । परन्तु ऐसा नहीं है एसलिप-- 
इस प्रफार एसदच्व हेतु 'अदापित-दविषय! हैं। व्योकि पमदरव हेन फा fas 
सपर्‌ साध्य जो कि अमिमत्त्व है बह [पंत रूप पक्ष में) किमी प्रमादा से यापित 


= ` ...तकंभाषा. .. (है. अङ्गे 


एबमसत्प्रतिपक्षत्वमू-असन्‌ प्रतिपक्षो यस्येत्यसत्मतिपक्षंधूमवत्त्वंहदेतुः। 

तथाहि, साध्यविपरीतसाधकं हेत्वन्तरं प्रतिपक्ष इंत्युच्यते la 
धूमवत्त्वे हेतौ तास्त्येबानुपलम्भात्‌ । x 

तदेवं पञ्चरूपाणि धूमवत्त्वे हेतौ विदन्ते । तेनेतदू धूमवत्त्वममि- 
'मत्त्वस्य गसकम्‌ , अभिमत्त्वस्य साधकम्‌ | | 

अग्नेः पक्षधमेत्बं हेतोः पक्षधमेताबलात्‌ सिद्धयति ।' तथाहि, अनु- 
सानस्य हे अड्डे, व्याप्तिः पक्षधर्मता च । तत्र व्याप्त्या साध्यसामान्यस्य 


अर्थात्‌ खण्डित नहीं है [ अर्थात्‌ पर्वत में af का अभाव किसी . प्रमाण से 
गृहीत नहीं है। अतः यह धुमवत्त्व हेतु अबाधित' विषय है। ] 
इस प्रकार घूमवत्त्व हेतु में पांचवां धम 'असत्प्रतिपक्षत्व' भी है। 'असत्मति- 
ge" को समझने के लिए पहिले उसके विरोधी 'सत्मतिपक्ष' को समझना 
चाहिए । जिस हेतु का प्रतिपक्ष विद्यमान हे उसको सत्मतिपक्ष कहते हैं। 
प्रतिपक्ष को लक्षण 'साध्यविपरीतसाधकं तुल्यबलं हेत्वन्तरं प्रतिपक्ष: हे । एक 
हेतु का जो साध्य. है उससे विपरीत वात को सिद्ध करनेवाळा तुल्यवळ दूसरा ` 
हेतु 'प्रतिपक्ष! कहलाता है। जिस हेतु का इस प्रकार का प्रतिपक्ष विद्यमान है 
'उसको 'सत्मतिपक्ष' हेत्वाभास कहते हें । जैसे 'शब्दो नित्यः अनित्यधर्सानुप- 
=s: और “शब्दः अनित्यो नित्यधर्मानुपळब्धेः' यह दोनों तुल्यबळ विरोधी 
Sa हैं । अतः यह एक दूसरे के अतिपक्ष' हैं और वह दोनों हेतु 'सत्मतिपक्त' 
नामक हेत्वाभास कहे जाते हैं । परन्तु प्रकृत धूमवच्च हेतु का इस प्रकार का 
साध्यविपरीत साधक तुल्यबलविरोधी कोई दूसरा हेतु नहीं पाया जाता है । 
अतएव वह 'सत्मतिपक्ष' नहीं है। अर्थात्‌ उसमें 'असत्प्रतिपक्षत्व' रूप पञ्चम 
हेतुरूप भी विद्यमान है । अतः धूमवत्त्व हेतु 'पदञ्नरूपोपपन्न' होने से eg हेतु? 
है। यही बात ग्रन्थकार आगे प्रतिपादित करते हैं-- . 
इस प्रकार असत्प्रतिपक्षत्व [ धर्म भी घूमवच्व हेतु में है! असत्प्रतिपक्ष का 
अर्थ है | अविद्यमान है प्रतिपक्ष जिसका इस प्रकार का असतप्रतिपक्ष घूमवच्व हेतु 
है । क्योंकि [ एक.हेतु के | साध्य के विपरीत [ अर्थ. ] को सिद्ध करने वाले दूसरे 
चु को प्रतिपक्ष कहते हैं । ओर वह [ प्रतिपक्ष रूप साध्य विपरीत साधक aen. 
बल हेत्वन्तर ] घुमवच्व हेतु में उपलब्ध न होने से नहीं है । 
इस प्रकार धुमवत्त्व हेतु में, पांचों रूप विद्यमान हैं । इसलिए घुमवच्व अभि- 
teg का बोधक अझिमत्व का साधक [ शुद्ध हेतु ] है। 
` अग्नि -का 'पक्षघमंत्व' [ अर्थात्‌ पक्ष रूप पर्वत में विद्यमानत्वं ]-हेतु [ अर्थात 


चतूस्पता ] अनुमाननिरूपणम्‌ er 


सिद्धिः । पन्नवर्सतावलात्त साध्यस्य पक्षसम्वन्धित्वं विशेष: सिद्धयति | 
पर्वतधर्मेण, धूमवत्त्वेन बहिरपि पर्वतसम्वद्ध एवानुमीचते । अन्यथा 
साध्यसामान्यस्य व्याप्तिग्रह्ददेव सिद्धेः कृतमनुमानेन । 

यस्त्वन्योऽप्यन्वयञ्यतिरेकी हेतुः स सवः पञ्चरूपोपपन्न एवं सद्धतुः। 
अन्यथा हेत्वाथासो अहेतुरिति यावत्‌ । 

केवलान्वयी चतृरूपोपपन्न एव स्वसाध्यं साधयति | तस्य हि Pos 
व्यावृत्तिनास्ति, विपक्षाभावात्‌ | 

केवलव्यतिरेकी च चतूरूपोपपन्न एव | तस्य हि सपक्षे सत्त्वं नास्ति, 
सपक्षाभावात्‌। 


घूम ] की 'पक्षधर्मता' [ अर्थात्‌ पर्वत में दिद्यमानता ] के वल से सिद्ध होता 
क्योंकि ननुमान के दो अङ्ग होते हैं [ एक ] 'व्याभि' और [दूसरी] “पक्षधर्मता” 
उसमें व्यानि से [ जहां घुम होगा वहाँ अमि होगी इस प्रकार के ] साध्य 
सामान्य की सिद्धि होती है। और पक्षधर्मता [ हेतु की पक्ष में विद्यमानता ] 
के बल से साध्य [ अझि ] के पक्षसम्बन्धित [ अर्थात्‌ पर्वत में विद्यमानत्व ] रुप 
विशेष फी सिद्धि होती है । पक्ष [ पर्वत ] के धर्म [ अर्थात्‌ पर्वत में विद्यमान ] 
रप धूमवच्च से अम्नि भी पर्वत सम्बन्ध ही गृहीत [ अनुमित ] होता है । अन्यथा 
[ waqar के अभाव में ] साध्यसामान्य [ जहाँ ou होगा वहाँ असि होगी इस 
प्रकार ] के व्यात्तिग्रह से ही सिद्ध होने से अनुमान की आवश्यकता ही नहीं रहेगी! 

[ एसी प्रकार | जो और भी 'अन्वयव्यतिरेकी' हेतु है वह ag 'पञ्चल्पोपपन्न' 
होने पर ही शुद्ध हेतु हुँ । नन्यथा | किसी एक भी रूप से रहित होते पर | हेतु 
फे समान प्रतीत होने वाला हितुवदाभासमान हेत्वाभास] बहेतु [अधु हेत] हैं । 
सरा] फेवलान्वयी हेतु चार रूपों से युक्त होकर ही अपने साध्य को सिद्ध 
यरता ह. उसमें विपक्ष से व्याइृत्ति [ रूप तृतीय धर्म ] नहीं होती वयोंकि 
में विपक्ष का अभाव होता हैँ । 


Cs] 


जोर केवल व्यतिरेकी [ नी ] चार रुप से युक्त ही [ होता ह्‌] as 
उसका 'सपक्ष' न होने से [ उत्तमं | सपक्षतच्व नहीं होता । 
अन्पय लोर व्यतिरेक से, दो प्रकार की प्याप्ति के आधार पर tqz 
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भन्ययध्याप्ति! भावभूत धूम नघा यहि आदि दी, बोर व्यनिरेक व्यापि दटदमाद 


E ड 
६.० ` तकसाषा,' [ हेत्वाभासाः 


के पुनः पक्ष-सपक्ष-विपक्षाः ? उच्यन्ते | सन्दिग्धसाध्यंधमी धर्मी oa) 
यथा धूमानुमाने पवतः पक्षः | सपक्षस्तु निश्चितसांध्यघमो धर्मी | यथा. 
महानसो घूमाबुमाने । विपक्षस्तु निश्चितसाध्यांभाववान्‌ धर्मी । यथा 
तत्रेवं महाहृद इति। : 

तदेवमन्वयव्यतिरेकि-केवलान्वयि-केवलव्यतिरेकिणो दर्शिताः | 
अतोऽन्ये हेत्वाभासाः । ते. च असिद्ध-विरुद्ध-अनेकान्तिक-प्रक रणसम-काला- 
त्ययापदिष्ठभेदातु geg । 


तथा धूमाभाव रूप अभावों की होती हे! केवलान्वयी में अन्वग्न व्याप्ति का ही 
उदाहरण मिलता है, व्यतिरेक व्याप्ति का नहीं । इसलिए उसमें “विपक्ष” कोई 
होता ही नहीं । अतः विपक्ष के न होने से 'विपक्षव्यावृत्तत्व' रूप धर्म उसमें 
'नहीं बन सकता है । अतः वह चार रूप, से ही युक्त होता है। इसी प्रकार 
'केवळब्यतिरेकी” हेतु सें व्यतिरेक व्याप्ति का ही उदाहरण मिलता है अन्वय- 
व्याति का नहीं । अतः उसका 'सपक्ष' कोई न होने से उसमें 'सपक्षसत्त्व' रूप 
धर्म नहीं बन सकता Š । अतः वह भी चार रूप से ही युक्त होता है। इस प्रकार 
“अन्वयव्यतिरेकी' हेतु 'पञ्चरूपोपपन्न’ होने पर तथा 'केवलान्वयी? और 'केवल- 
व्यतिरेकी? हेतु चार रूपों से युक्त होने पर ही अपने साध्य को सिद्ध कर सकते 
हैं । इन धर्मा में कमी होने पर हेत्वाभास हो जाते हैं । 

प्रश्न] अच्छा फिर पक्ष, सपक्ष और विपक्ष कौन [ कहलाते | हैं । 

[ उत्तर ] कहते हैं । सन्दिग्व साध्यधर्म से युक्त धर्मो [पर्वतादि] पक्ष [होता] 
है । जेसे घुम [ लिङ्गक ] अनुमान में पर्वत पक्ष है। [ क्योंकि उसमें af है या 
नहीं यह सन्देह रहता ही है अतः 'सन्दिग्धसाध्यवान्‌' होने से पर्वत qar 
कहलाता है ] निश्चित साध्यधर्म से युक्त धर्मी सपक्ष [ कहलाता | है । जेसे धुम 
[ लिङ्गक उक्त ] अनुमान में महानस [ रसोई घर में अग्नि का निश्चय होने से 
वह 'सपक्ष' कहलाता है ] और निश्चित रूप से साध्याभाव युक्त धर्मी विपक्ष 
[ कहलाता ] है। जेसे उसी [ घुमलिङ्गक अनुमान ] में महाह्वद । 

इस प्रकार १ अन्वयव्यतिरेकी, २ केवलान्वयी और ३ केवलव्यतिरेकी [तीनों 
प्रकार के हेतु ] प्रदशित कर दिए । | 

इस प्रकार यहाँ तक अनुमान का सामान्यतः निरूपण किया गया इसके 
“आगे इस अनुमान प्रकरण के अन्तिम भाग हेत्वाभासों का विवेचन किया जायया । 

इन [ त्रिविध शुद्ध हेतुओं ] के अतिरिक्त अन्य [ सब ] हेत्वाभास होते हैं । 
और वह १ असिद्ध, २ विरुद्ध, ३ अनेकान्तिक, ४ प्रकरणसम तथा ५ कालात्य- 
-यापदिष्ट भेद से पाँच प्रकार के ही होते हैं । 


सिद्धः ] अनुमानांनरूपणमू ६१ 


Le 


१ तत्र लिद्ठस्वेनासिद्धो देतुरसिद्धः । तत्रासिद्धस्रविध: | आश्नवासिद्धः 
स्वरूपासिद्ध:, व्याप्यत्वासिद्धश्वेति । 
. आश्रयासिद्धे यथा गगनारविन्दं सुरभि, अरविन्दत्वात्‌ सरोजार- 
बिन्दवत्त | अत्र गगनारविन्दमाश्रयः, स च नास्त्येच | 

स्वस्पासिद्धो यथा, अनित्यः शब्द: 'चाक्षुपत्वात्‌ घटवत्‌ | अत्र चाक्ष- 
पत्वं हेतु; स च शाब्दे नास्त्येव, तस्य श्रावणत्वात्‌ | 

व्याप्यत्वासिद्धस्तु द्विविधः । एको व्याप्रमाहकप्रसाणाभावात्त । अपर- 


१ उनमें लिद्धुत्वख्प से अनिश्चित हेतु 'असिद्ध' [नामक हेत्वाभास कहलाता] 
है। वह असिद्ध तीन प्रकार का होता है। १ 'आधयासिद्ध', २ “स्वरूपासिद्ध” 
और ३ व्याप्यत्वासिद्ध’ । 

[ इनमें आश्रयासिद्ध का लक्षणा है, “qar हेतोराश्रयो नावगम्यते स आश्रया- 
सिद्धः’ जिस हेतु का आश्रय अर्थात्‌ पक्ष न हो उसको आश्रयासिद्ध कहते हैं। ] 
आश्रयासिद्ध जेसे [गगनारविन्दं सुरभि, भरविन्दत्वात्‌, सरोजारविन्दवत्‌।'] आकाश 
कमल सुगन्धित होता है, कमल होने से, सरोज कमल के समान । यहाँ [ इस 
अनुमान में ] आकाश कमल [ गगनारचिन्द ] आश्रय [ हेतु का आश्रय ao 
पक्ष ] है और वह [ वस्तुतः ] है ही नहीं। [ अतः आश्रय अर्थात्‌ पक्ष के न 
होने से अरविन्दत्वात्‌ हेतु आश्रयासिद्ध नामक हेत्वाभास कहलाता है ] 

असिद्ध का दूसरा भेद 'स्वरूपासिद्ध' हे । 'स्वरूपासिन्व' का लक्षण ह यो 
हेतुराश्रये नावगम्यते स स्वरूपासिद्धः।? जो हेतु आश्रय में न पाया जाय उसको 
स्वरूपासिद्ध कहते हैं । आश्रयासिद्ध का लक्षण 'यस्य हेतोराश्रयो नावगम्यते 
स आश्रयासिद्धः यह किया था और स्वरूपासिद्ध का लक्षण rat हेतुराश्रय 
नावगम्यते स स्वरूपासिद्धः? यह किया गया हे । क्षर्थात्‌ जिस हेतु का आश्रय 
तो हो, परन्तु हेतु उस आश्रय अर्थात्‌ पक्त में रहता हो उसको "स्वरूपासिद्ध 
कहते EI आश्रयासिद्ध में तो आश्रय या पक्ष का अस्तित्व ही नहीं होता परन्तु 
स्वरूपासिद्ध? में आश्रय या पछ का अस्तित्व तो होता हे लेकिन Co उस 
आश्रय या पच में नहीं रहता हे अत्तः उसको '्वरूपासिद्ध' कहते ई। यह 
आश्रयासिद्ध ओर स्वरूपासिद्ध? का भेद हुआ । 

स्वरुपासिद्ध जसे शब्द अनित्य है, चाक्षुप [ अर्थात्‌ ago ] होने से, 
पट फे समान । यहाँ चाक्षुपत्व हेतु है, और वह [ आश्वय या पक्ष रूप | i 
नहीं रहता । उत्त [ शब्द ] के श्रावण [ अर्थात्‌ धोतर ग्राह्म ] होने ने । 

[ az का तोसरा भेद 'व्याप्यत्वासिद्ध' Ë । जिसकी व्याति सिद्ध न 

उसको व्याप्यत्वासिद्ध कहते हैं ] व्याप्यत्वासिद्ध दो प्रकार का होता है। एक 
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६२. . तकंभाषा,. : [ व्याप्यत्वांसिंद्ध: 


स्तूपाधिसद्भावात्‌ । तत्र प्रथमो यथा, शब्द: क्षणिकः सत्त्वात्‌ । यत्सत्‌ 
तत्क्षणिकं यथा जलघरपटलं तथा च शब्दादिरिति। न च सत्त्बक्षणिक- 
त्वयोव्योसिम्राहकं प्रमाणमस्ति | सोपाधिकतया व्याप्यत्वासिद्धों उच्च- 
मानायां क्षणिकत्वमन्यप्रयुक्तमित्यभ्युपगतं स्यात्‌ | 


'व्याततिग्राहकप्रमाणाभावातु ।' अर्थात्‌ व्याप्तिग्राहक प्रमाण का अभाव होनेसे ओर 
दूसरा उपाधि का सद्भाव होने से । उनमें से प्रथम [ व्यापिग्राहकप्रमाणाभावात्‌ 
व्याप्यत्वासिद्ध का उदाहरण ] जैसे शब्द क्षणिक है सतु होने से। जो सत्‌ होता है 
वह क्षरिक होता है जेसे मेघसमूह । शब्द भी वेसा [ मेघसमूह के समान सत्‌] 
ही है। और [यहाँ यत्सत्‌ ततक्षणिकं जो सत्‌ है वह क्षणिक होता है यह सत्त्व और 


क्षणिकत्व की व्याप्ति बनती है परन्तु इस ] सत्त्व तथा क्षणिकत्व की व्याप्ति का 
ग्राहक कोई प्रमाण नहीं है | उसके विपरीत प्रत्यक्ष रूप से घटादि सत्‌ पदार्थ 


स्थिर ही दिखाई देते हें । इसलिए व्याप्तिग्राहक प्रमाण के अभाव में यह सत्त्व 
हेतु व्याप्यत्वासिद्ध हेत्वाभास होता है।] सोपाधिक होने से यदि इसको व्याप्यत्वा- 
सिद्ध कहा जाय तो [ शब्दादि में ] अन्य [ उपाधिभूत धर्म ] प्रयुक्त क्षणिकत्व 
है यह मानना होगा [ जो कि नेयायिकों को अभीष्ट नहीं है ] | 
इसका अभिप्राय यह है कि 'व्याप्यत्वासिद्ध' दो प्रकार का माना.है। एक 
व्याप्ति-प्राहक-प्रमाण के अभाव में और दूसरा उपाधि के सद्भाव में । उनमें 
से व्याप्ति-आहक-प्रमाणाभाव वाले “व्याप्यत्वासिद्ध/ का उदाहरण यह दिया है। 
यहाँ शङ्का यह हो सकती है कि इसको भी “उप|धिलद्धावमूलक' “व्याप्यत्वासिद्ध' 
ही क्यों न मान लिया जाय। इसका उत्तर यह है कि उपाधि स्थळ में साध्य का 
अस्तित्व तो स्वीकार करना ही होता है । अन्तर केवल इतना होता है कि उस 
साध्य का प्रयोजक या कारण हेतु रूप में प्रयुक्त घम नहीं, अपितु उपाधिभूत 
धर्म होता है Së ऊपर पृष्ठ ७५ पर दिए हुए “स श्यामः, सैत्रीतनयत्वात्‌ , 
परिद्श्यमानमेत्रीतनयस्तोमवत्‌” इत्यादि उदाहरणों में श्यामत्व का प्रयोजक 'मेत्री- 
तनयस्व? को नहीं अपितु “उपाधिसूत? 'शाकपाकजन्यस्व' को माना जाता है। इसी 
प्रकार यहाँ यदि सच्च और क्षणिकत्व की व्याप्ति में कोई उपाधिभूत धर्म बनाया 
जाय तो उसका परिणाम यह होगाकि जैसे मैत्री के तनयों में रहने वाले श्यामत्व 
का प्रयोजक 'मेन्नीतवयत्व” न होकर 'शाकपाकजन्यस्व'को मानते हैं। इसी प्रकार 
यहाँ क्षणिकत्व का प्रयोजक सत्त्व के बजाय किसी अन्य धर्म को मानो जायगा। 
परन्तु सिद्धान्त पक्ष यह है कि उदाहरणभूत. घटादि में च्षणिकव्व ही नहीं 
है। यदि सस्व हेतु को सोपाधिक कहेंगे तो घटादि मै क्षणिकत्व तो है परन्तु 
उसका कारण या प्रयोजक सत्त्व नहीं अपितु अन्य कोई उपाधिभूत धर्म है यह 


KT) 


व्याप्यत्वासिद्ध ] अनुमान निरूपण स्प्णम्‌ ६ 


द्वितीयो चथा क्रत्वन्तवर्तिनी हिंसा अधर्मसाधनं, हिंसात्वात ; ऋतु- 
वाहाट्रिंसावन | अत्र हवमसाधनत्वे दिसात्वं न प्रयोजकं किंतु निपिद्धत्व- 
मेव प्रचोजकम ; उपाधिरिति यावत | तथा हि साध्यव्यापकत्वे सति साधना- 
satt उपाधिरित्यपाधिलक्षणप्‌ । तथ्यास्ति निपिद्धत्वे । निपिद्धत्व॑ हि 
साध्वस्याधमसाधनलस्य व्यापकम्‌ | यता यत्र चत्राधमसावनत्वंतत्र 
तव्ावर्य निपिद्धत्वमपीति | एवं साधनं हिंसात्यं, न व्याप्रोति निपि- 
seg | न हि यत्र यत्र हिंसात्वं तत्र तत्रावश्यं निपिद्धत्वं, यज्चीवपञ्चु- 
हिंसाया निपिद्धत्वाभावात्‌ | तदेवं निपिद्धत्वस्योपाचेः सद्भावादन्यप्रयुक्त- 
याप्यपजीबि दिंसात्व॑ व्याप्यत्यासिद्धमेव । 


भर्ध होगा । जो न्भीष्ट नहीं है । अतः इसको 'उपाधिसद्धाबात ब्याप्यत्यासिद' 
न मान पर 'घ्यासिग्राएकप्रमाणाभावात' ही व्याप्यत्यासिद्ध मानना चाहिए । 
याद सिद्धान्तप का अभिप्राय है । 

धागे 'उपाधि सद्भाव? से ऐनेवाले ध्याप्यत्वासिद्ध! का उदादरण Sax 

दसरा अर्थात्‌ 'उपाधिसऱ्यावात्‌ व्याप्यत्वासिद्ध! का उदाहरण ] जैसे यज्ञ के 
गप्य में की गई हिसा अधर्मजनिक ë, हिसा होने से, यज्ञ [ mr] से बाहर की 
हिमा के समान । यहाँ अधर्मसाथनत्व में हिसात्व प्रयोजक नहीं है किन्तु निषिद्धत्व ही 
[प्रगोजगा Ç । और उस प्रयोजक को ही उपाधि कहते हँ । इसलिए वह निपिद्धर्व 
ही पढौ ] प्रयोगवा अर्थात्‌ उपाधि É । qqif साध्य का व्यापक होने पर [मी 
जो] साधन मा aam हो बह्‌ उपाधि ë që उपाधि वग लक्षण है । और वह 
[ साए्यव्यापएत्वे सति साधनच्यापवर्व सप उपाधि लक्षण ] 


निपिद्धत्व में [ पाया 
जाता lot निपिरत्य साप्यस्प अधर्मंसाधनरव का च्याप 


है दयोफि जहाँ जहाँ 
जपमंसापनत्य होता हँ बहा वहाँ निषिद्धत्व भी अवश्य होता है [ यह साध्य 
rm par] एसी प्रकार साघनमूत हिंसात्व का व्यापक निपिद्धत्व नही होता 
ई + नः 

जहाँ जहाँ हिसात्व g यहाँ बह! निविद्धत्व भी नवस्य हो यह बात नहीं 


A c ~ ñ; f: x " Ë ñ > - हि 
t | पाय पदुनटमा के | विहिन होने से] निपिद न होने से í यह 


साधनास्यापकाय एथा। एस प्रकार साध्यव्यापकत्ये सति साधवाब्यापदृत्वर गप 
उपाधि दा mam निपिरशत्य भे घट जाता है एसलिए निपिउत्य उपाधि £ {त्र्य 
प्रहार निषिएरय उपाधि के विधमान होने से अन्य oni बर्षात दिपिएरद 
प्रतुठा ] _याहि दे sura रएमेदाना हिसात्व | हद 3 प्याप्ययवामिद' हो! 
| निथिटत्य री eener दपर्मेजवश दा प्रयोडड Dt पह निधिएरद षा ug, 
wam धर्म यरा हिसारद मे प्रतीत होरा Pi इनदिए (ear ri सपने समीप 


8३ .. तर्कभाषा... [ विरुद्धांदयस्त्रयः 


२ साध्यविपयेयव्याप्तो हेतुविरुदधः स यथा शब्दो निस्यः कृतकत्वा- 
दात्सवत्‌ | अत्र कृतकत्वं हि साध्यनित्यत्वविपरीतानित्यत्वेन व्याप्तम्‌ । 
यत्कृतकं तदनित्यमेव, न नित्यमित्यतो, विरुद्ध कृतकत्वमित्ति । 

३-सठ्यभिचारोऽनेकान्तिकः। स द्विविधः, साधारणानेकान्तिकोऽ- 
साधारणानेकान्तिकश्चेति | तत्र पक्षसपक्षविपक्षवृत्तिः साधारणः | यथा 
शब्दो नित्यः प्रमेयत्वात्‌ व्योमवत्‌ | अत्र हि प्रमेयत्वं हेतुस्तच्च नित्याः 
नित्यवृत्ति । सपक्षाद्‌ विपक्षाद्‌ व्यावृत्तो.यः पक्ष vg वतते सोऽसाधा- 
रणानेकान्तिकः | स यथा भूत्या गन्धवत्त्वात्‌ | गन्धवत्त्वं. हि सपक्षा- 
न्नित्याद्‌ विपक्षाञ्चानत्याद्‌ व्यावृत्त भूसात्रद्ात्त | 

४ प्रकरणसमस्तु स एब यस्य हेतोः साध्यबिपरीतसाधकं हेत्वन्तरं 
वर्तो हिसात्व में अपने धर्म का आधान करने के कारणा निषिद्धत्व उपाधि कहलाता 
है । 'उस स्वसमीपवतिनि स्वधर्ममादधातीति उपाधिः'। उपाधि शब्द को इस 
व्युत्पत्ति को ध्यान में रखकर ही अब्यप्रयुक्तव्याप्त्युपजोवि हिंसात्वम्‌ यह लिखा है।] 

२ साध्य के विपर्यय [ विपरीत अथवा अभाव ] के साथ व्याप्त हेतु 'विरुद्ध' 
[ हेत्वाभास ] है । वह जैसे शब्द नित्य है, कृतक [ जन्य-] होने से, आत्मा के 
समान । यहाँ कृतकत्व [ हेतु ] साध्य नित्यत्व के विपरीत अनित्यत्व के साथ 
व्याप्त है । जो कृतक सो अनित्य ही है नित्य नहीं । इसलिए कृतकत्व हेतु विरुद्ध 


[ हेत्वाभास ही | हे । 
सव्यभिचार को अनेकान्तिक कहते हैं। वह दो प्रकार का है । १ साधा- 


रणानेकान्तिक और २ असाधारणानेकान्तिक । उनमें से पक्ष, सपक्ष और विपक्ष 
[ तीनों ] में रहने वाला [अर्थात्‌ विपक्षव्यावृत्तत्व घर्म से रहित] साधारणानेका- 
न्तिक है । वह जेसे शब्द नित्य है, प्रमेय होने से, आकाश के समान। यहाँ प्रमेयत्व 
हेतु है और वह नित्य तथा अनित्य [ सपक्ष तथा विपक्ष ] दोनों में रहने वाला 
है । [इसके विपरीत] सपक्ष और विपक्ष [दोनों] से व्यावृत्तं जो [ केवल ] पक्ष में 
ही रहता Š वह असावारणानेकान्तिक है। वह जेसे पृथिवों नित्य है गन्धवती 
होने से । [ यहाँ ] गन्धवच्ब [ हेतु ] सपक्ष नित्य [ आकाशादि ] और विपक्ष 
अनित्य [ जलादि ] से व्यावृत्त केवल पृथिवीमात्र में रहता है । [ अतः असाधा- 


रणानेकान्तिक हेत्वा भास है ] 
४ जिस हेतु के साध्य के विपरीत [ अर्थ | का. साधक दूसरा हेतु विद्यमान 


है बही प्रकरणसम [ हेत्वाभास कहलाता ] है । वह जेसे शब्द अनित्य है नित्यं 
धम से रहित होने से [ यह एक अनुमान है.। उसके विपरीत शब्द को नित्य 
सिद्ध करने वाला .ओऔर उसका तुल्यवलविरोधी -दूसरा agang शब्द नित्य 


कावात्यवाएदिष्टरः ] अनुमाननिरूपणम्‌ ¿x 


विद्यते । ल वधा शब्दोइनित्यों निः्वथमरहितत्वान्‌ | छाब्दों नित्योडनि- 
न्यथमरदितत्यादिति | अयमेच हि सल्मतिपक्ष इति चोच्यते । 

» पन्नै प्रमाणान्तरावश्वतसाध्याभायों दतर्वाधितविषयः । कालात्यया- 
दिष्ट डति चाच्यते | चथा अन्निरनुरणः कृतकत्वाजलवन । अत्र Të 
क्रलकन्पस्य हतो: साध्यसनप्णत्यं तदभावः प्रत्वक्षेणवाबधारितः स्पाशान- 
प्रत्यक्षणबाप्णस्योपलस्भात । 


तिन त त E EEN EE EEN तत ER न हित क E am त त क १ 


P अनित्य धर्म से रहित होने से । यह [ है ]। यही [ प्रकरणसम ] सत्मतिपक्ष- 
भी कहलाता है । 
यहाँ पहिलै अनुमान म नित्यधमरद्ितत्वात और दूसरे अनुसान में अनित्य- 


D 


vireg यह दाना ऐसे एक दसरे के साध्य से विपरीत अर्थ फो सिद्ध करते 


शर 


हे! एक चन्द में fam सिद्ध करना चायना है सर दूसरा उसो शाब्द में 


अमिस्याय सिद्ध वार रहा ठै । हसलिए साध्यविपरोतसाधक तुल्ययल दूसरे हेतु 
Lama हौन से यह दोनों ra परस्पर 'सत्मनिष्रक्ष' हयानाम कराते टं 


sq उनमें से फोर्ह भी अपने साध्य को सिद्ध करने में समर्थ नहों होता। 
एसमें दोनो ऐसी का mam बळ ऐना आवस्यक है अन्यधा एक के दखल जोर 


दूसरे के nam होने पर 'सप्रतिपद्द' नहीं होया । क्योंकि उनमें से mag ET 
gäier होने से उपजीवक दयळ का सदा बाघ ही फरेंगा sutz z<; 


पजीयर सदा घाध्य और प्रबळ उपजीच्य सदा वाधक एी दोगा Zim ६ 
प्रयण पछ प्रतिषए भाव नहीं हता! अतः सुए्यबछ विरोधी Ka ही प्रतिपक्ष! 
गाहछाता Ú । एस ऐस्याभास को 'प्रकरणसम' ओर सत्यतिपण! दोनों नामो 
मे महा जाता ह। एसी प्रकार 'भनकान्तिकः को भी 'सच्यभियार' सघा 
घनकाग्तिको दोनों नामा से कहा जाता ह। भर अगले 'कालळान्ययापदिष्ट 
को भी दाछात्ययापद्धिष्ट! सथा 'याधितविषय' हन दोनों नार्मा ert जाना 
एस घार लन्निस तान एव्वाभाखी के दो-दो नाम É जागे 'दाधितदिवय! 


मामक परम हियाभास का निरुपण फरने हैं । 
| जिस pq के |) पक्ष में किसी अन्य [ प्रथलवर | sem से साप्य झा 


sam निक्षि हो aart पा दापित Per [ara] Dt दीर 

रत्यगारदिष्ट' | पोत्यानास ) ect SC? घेत जा अनुपा | अपाद्‌ 
रीय | £, ram [ जन्य ] होने से, जल के समाग । यहाँ masr Fí mt साध्य 
कवु, ज्यवा क (san gr ei अभि शप पश्चमे] soe 
[ प्रमा) मे हो दिछ्ित हो eent Lens बहाशत सागि में 3 रश 


¢ 


(वाड | एत्य ह हा zm धा घाटात होते से 4 


६६ . तकंभाषा - [ अनुमाने टिप्पण्यः: 


इति व्याख्यातमनुमानम्‌ । 


—T QAI 


'बाधितविषय! .में 'विषय' शब्द का अर्थ है 'साध्य' | जिस हेतु के साध्य 
का अभाव किसी अन्य प्रमाण से पक्ष में ग्रहीत हो वह हेतु 'वाधितविषय' 
कहा जाता है और उसका दूसरा नास 'कालात्ययापदिष्ट' भी होता है । 

इस प्रकार अनुमान [ प्रमाण ] की व्याख्या हो गई । 
१ अनुमान की आवश्यकता, 

प्रत्यक्ष प्रमाण की सत्ता के विषय में कोई विवाद नहीं है । आस्तिक- 
नास्तिक सभी प्रकार के दाशनिक प्रत्यक्ष प्रमाण की सत्ता स्वीकार करते हैं । 
परन्तु अनुमान के विषय में यह बात नहीं Š । चार्वाक लोग अनुमान प्रमाण 
का अस्तित्व स्वीकार नहीं करते हें । इसलिए अनुमान प्रमाण के विषय में 
विचार करने से पूव उसकी आवश्यकता पर विचार कर लेना आवश्यक है । 
इस दृष्टि से श्री वाचस्पति मिश्र आदि ने चार्वाक के लिए भी अनुमान की 
सत्ता को स्वीकार करना अपरिहायं, वतलाया है। उनका कहना है कि जव 
चार्वाक किसी से यह कहता है कि अनुसान प्रमाण नहीं है तब उससे यह 
पूछना चाहिए कि वह ऐसा उस विशेष व्यक्ति से क्यों कहता है। इसका 
उत्तर वह यही दे सकता है कि यह व्यक्ति अनुमान प्रसाण को मानता है 
इसलिए इस विषय में इसके भ्रम अथवा सन्देह को मिटाने के लिए में इसको 
समझा रहा हुँ कि अजुसान प्रमाण नहीं है । 

इस पर चार्वाक से दूसरा प्रश्न यह करना चाहिए कि आपको यह केसे 
मालूम हुआ कि यह व्यक्ति अज्ञान, सन्देह अथवा आस में है। दूसरे पुरुष में 
रहने वारे अज्ञान सन्देह अथवा विपर्यय का ग्रहण करने का आपके पास क्या 
साधन हे । इसके उत्तर सें वह यही कह सकता है कि इसके वचनों से यह ` 
प्रतीत होता है कि यह व्यक्ति अज्ञान, सन्देह अथवा विपयंय-भ्रम सें है ag 
उससे यह कहना चाहिए कि शब्द विशेष अथवा वचन भेद से जो दूसरे व्यक्ति के 
अज्ञान, सन्देह अथवा चिपयेय का ज्ञान है वह प्रत्यक्ष तो नहीं कहा जा सकता 
हे । क्‍योंकि परपुरुषगत अज्ञान, सन्देह, विपर्यय आदि का किसी लौकिक पुरुष 
को प्रत्यक्ष नंहीं हो सकता । अतएव इसके जानने. का मार्ग उसके वचन सेद्‌ 
रूप लिङ्ग के अतिरिक्त दूसरा नहीं है। और लिङ्ग दर्शन से होने वाला ज्ञान 
ही 'लैङ्गिक' अथवा अनुमान कहलाता है। अतएव परपुरुषगत अज्ञान, सन्देह 
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FP ONT DOERR de — see 


fa का ग्रहण अनुमान से छी ऐसा हू । इसलिए जत चार्वाक दूसरे को 


थए काना है कि अनुमान प्रमाण नर्टी है नब यह उसके अज्ञान, सन्दे छा 
विपयंय का अनुमान करके दी ऐसा कहता दै । उस दद्या में उसके छिए धन 
मान प्रमाण मानना अपरिाय ë आर यदि परपुरुपगत भज्ञान, सन्देश था 
विपद के जाने विना ar यो ही किसी को पकड़ कर कहने लगता है कि भाई 
अनुमान प्रमाण नहीं है नो at उन्मत्त ही समझा जायगा । इसलिए किसी के 
साध एस पिपय में घुद्धिपूर्यक बात करने के लिए उसके अज्ञान, सन्देह या 
विपर्यय आडि का ज्ञान आवशयक है। शौर उसके ज्ञान के अनुमान को छोड़ 
कर दूसरा कोई साधन नहीं है । इसलिए 'क्षकामेनापि अनुमान प्रमाणमन्यु- 
पेयम्‌? । न चाहते ru भी चार्वाक को अनुमान प्रमाण मानना ही एोगा ! 
क घाग और भी E । घार्याक केबल प्रप्य प्रमाण को मानना É 
जो चीज प्रयए नहीं उसका alias नहीं मानना चाहता है । ऐसी दका में घर 
से याएर जाने पर चार्वाक को जपने गृह जर्नों का प्रध्यप नहीं होता । नव इया 
उनगा सभाय माना जायया । इसलिए भी उसका कहना Zt air 
एस विषय को मने अपनी दशेनमीमांसा मे इस प्रकार सठ्ठलित द्विया है + 
प्रयण्सान्र sme: प्रमाणं Gen अन्यते । 
अभ्युपेयमकामेरप्येतेर डुमानं परम्‌ ॥ 9 ॥ 
सदा अपि सन्त्यर्धा सु दारा Ca भ्रुषम्‌ । 
न्यथान्सिन्‌ यहियति घिः पिन्ट नु सत्कृल्म ॥ a n 
चुरुपान्तरसंघादे कथं याऽस  प्रवतते । 
दि मेषां गृष्टीत samt दिपये नोऽ्ञानादिकम n 
पुरपान्तरमन्देष्ाञान याऽथ ` uge: 
प्रस्यक्ण og हु न ad fäi ! v n 


~ e Ze 
एनापाससन्दिदरल्‌ sr प्रथमत ! 
` - ब, ` 
उन्मतपदुपदपाइमो नदा सच्चादते पदम । ७॥। 
- we e Léi 
पाश्यभंदादिशिताण्ये शाप धयलते । 


क ४ ३५०० गा ope 
सम्रादनष्तुवाध्प्यद राभमसरशाम vest 
ES ~ 
* fm नु HITT ef W Y= H LZ 
१२३% दन $ "4 ke 8 we < g 33३ < ve Hi 


eo 2 त ehn 2 


N e 
* हरणाय v ॥ 


% क्यु: 4९६ 
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६६ : तकभाषा.. - [ अनुमाने टिप्परय: 


इति व्याख्यातमनुमानम्‌ | : KE 


:बाधितविषय'.में 'विषय? शब्द का अर्थ है 'साध्य' । जिस हेतु. के साध्य 
का अभाव किसी अन्य प्रमाण से पक्ष में, गुहीत हो वह हेतु 'बाधितविपय' 
कहा जाता है और उसका दूसरा. नास 'कालात्ययापदिष्ट' भी होता है । 

इस प्रकार अनुमान [ प्रमाण | की व्याख्या हो गई । 
१ अनुमान की आवश्यकता, 

प्रत्यक्ष प्रमाण की सत्ता के विषय में कोई विवाद नहीं है। आस्तिक- 
नास्तिक सभी प्रकार के दाशनिक प्रत्यक्ष प्रमाण की सत्ता स्वीकार करते हैं । 
परन्तु अनुमान के विषय में यह बात नहीं है । चार्वाक लोग अनुमान प्रमाण 
का अस्तित्व स्वीकार नहीं करते हैं। इसलिए अनुमान प्रमाण के विषय में 
विचार करने से पूर्व उसकी आवश्यकता पर विचार कर लेना आवश्यक है । 
इस दृष्टि से श्री वाचस्पति मिश्र आदि ने चार्वाक के लिए भी अनुमान की 
सत्ता को स्वीकार करना अपरिहाय, वतलाया है। उनका कहना है कि जब 
चार्वाक किसी से यह कहता है कि अनुमान प्रमाण नहीं है तब उससे यह 
पूछना चाहिए कि वह ऐसा उस विशेष व्यक्ति से adi कहता है । इसका 
उत्तर वह यही दे सकता है कि यह व्यक्ति अनुसान प्रमाण को मानता है 
इसलिए इस विषय सें इसके भ्रम अथवा सन्देह को मिटाने के लिए में इसको 
समझ्ना रहा हूँ कि अजुसान प्रमाण नहीं Š । 

इस पर चार्चाक से दूसरा प्रश्न यह करना चाहिए कि आपको यह कसे 
मालूम हआ कि यह व्यक्ति अज्ञान, सन्देह अथवा अम में है। दूसरे पुरुप में 

हने वाले अज्ञान सन्देह अथवा विपर्यय का ग्रहण करने का आपके पास क्या 
साधन है । इसके उत्तर Š वह यही कह सकता है कि इसके वचनों से यह ` 
प्रतीत होता है कि यह व्यक्ति अज्ञान, सन्देह अथवा विपयंय-अम में है । तब 

उससे यह कहना चाहिए कि शब्द विशेष अथवा वचन भेद से जो दूसरे व्यक्ति के 
अज्ञान, सन्देह अथवा विपर्यय का ज्ञान है वह प्रत्यक्ष तो नहीं कहा जा सकता 
हे । क्‍योंकि परपुरुषगत अज्ञान, सन्देह, विपर्यय आदि का किसी लौकिक पुरुष 

को प्रत्यक्ष नंहीं हो सकता । अतएव:इसके जानने, का मार्ग उसके वचन भेद 
रूप लिङ्ग के अतिरिक्त दूसरा नहीं है। और लिङ्ग दर्शन से होने वाला ज्ञान 
ही 'लैङ्गिक' अथवा अनुमान कहलाता Š । .अतएव परपुरुषगत अज्ञान, सन्देह 
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विपर्यय का ग्रहण अनुमान से ही होता है। इसलिए जत्र चार्वाक दूसरे को 
यह कहता है कि अनुमान प्रमाण नहीं है तब वह उसके अज्ञान, सन्देह या 
विपर्यय का अनुमान करके ही ऐसा कहता है । उस दशा में उसके लिए अनु- 
मान प्रमाण मानना अपरिहाय है। और यदि परपुरुषगत अज्ञान, सन्देह या 
विपयंय के जाने बिना वह यों ही किसी को पकड़ कर कहने लगता है कि भाई 
अनुमान प्रमाण नहीं है तो वह उन्मत्त ही समझा जायगा । इसलिए किसी के 
साथ इस विषय में बुद्धिपूर्वक बात करने के लिए उसके अज्ञान, सन्देह या 
विपर्यय आदि का ज्ञान आवश्यक है। और उसके ज्ञान के अनुमान को छोड़ 
कर दूसरा कोई साधन नहीं है । इसलिए “अकामेनापि अनुमानं प्रमाणमभ्यु- 
पेयस्‌? । न चाहते हुए भी चार्वाक को अनुमान प्रमाण मानना ही होगा । 
एक बात और भी है । चार्वाक केवल प्रत्यक्ष प्रमाण को मानता है और 
जो चीज प्रत्यक्ष नहीं उसका अस्तित्व नहीं मानना चाहता हे । ऐसी दशा में घर 
से वाहर आने पर चार्वाक को अपने गृहजनों का प्रत्यक्ष नहीं होता । तब क्या 
उनका अभाव माना जायगा । इसलिए भी उसका कहना ठीक नहीं है । 
इस विषय को हमने अपनी दशेनमीमांसा में इस प्रकार सङ्कलित किया है । 


प्रत्यक्षमात्र चार्वाकेः प्रमाणं येस्तु मन्यते । 
अभ्युपेयमकासेरप्येतेरनुमान परम्‌ ॥ १ ॥ 
अदृष्टा अपि सन्त्यर्था गुहे दारा इव gang 
अन्यथास्मिन्‌ बहिर्याते कि विनष्टं नु तत्कुलम ॥ २॥ 
पुरुषान्तरसंचादे कथं वाऽसौ प्रवर्तते। 
यदि तेषां गृहीतं स्याद्‌ विषये नोऽज्ञानादिकस्‌ ॥ ३ ॥ 
पुरुषान्तरसन्देहोऽज्ञानं वाऽथ विपर्ययः । 
प्रत्यक्षेण ग्रहीतु तु न शाक्य लौकिकेजनेः ! ४॥ 
अए्ताज्ञानसन्देहश्चेत्‌ कथायां प्रवते! 
उन्मत्तवडुपेष्योऽसौ तदा सञ्जायते श्रवस्‌ ॥ ५॥ 
चाक्यभेदादिलिङ्गाच्चेदचुसाय प्रवते । 
पराऽज्ञानादिक तस्मात्‌ कथाऽप्यस्य प्रकल्पते H ६॥ 
तस्मादनिच्छुताऽप्यत्र मानमनुमानं धुवम्‌ । 


स्वीकार्य नान्यथा तस्य व्यवहारोऽपि कर्पते? ॥ ७ ॥ 
ee 
१ दर्शनमीमांसा ४। 


७ त० भा? 


ध्य ` ... तकेभाषा । [ अनुमाने टिप्पण्यः 


२ अनुमान का लक्षज और सेद्‌। | L डी Ta 

अनुमान प्रमाण के विपये में दार्शनिक जगत्‌ में तीन. प्रकार की परस्पराएँ 
पाई जाती हैं। एक वेदिक-परम्परा, दूसरी बौद्ध-परम्परा और: तीसरी नव्य न्याय 
की परस्परा ।-अचुमान के em और भेदों का निरूपण सबसे पहिले वेदिक" 
परम्परा में ही प्रारम्भ हुआ । इस वेदिक-परस्परा की भी दो घाराएँ सिलती 
हैं। एक धारा तो वेहोषिक और. सीसांसा की- विचारधारा है और दूसरी धारा 
में न्याय, सांख्य और चरक. इन शास्त्रा का समावेश किया जा सकता है । इन 
दोनों में भेद यह है कि वैशेषिक और सीसांसा वाळी परम्परा सें अडुसान के 
दो भेद किए गए हैं ओर न्याय, सांख्य तथा चरक बाली परस्परा सें दो के 
स्थान पर तीन सेद किए गए हैं। पहिली वेशेषिक और सीसाँसक परम्परा का 
ज्ञान हमको 'प्रशस्तपादभाष्य” तथा “शावरभाप्य' में होता है। उन दोनों ने 
अनुमान के दो भेद करते हुए लिखा है । 

तत्तु द्विविधम्‌। प्रत्यक्षतो दृष्टसम्बन्धं सामाव्यत्तो दृष्टसम्बन्धे च। [ मीमांसा ] 

तत्तु द्विविधम्‌ । ष्टं सामान्यतो दृष्टं च । [ वैशेषिकं ] 

अर्थात्‌ मीमांसा और वैशेषिक दोनों दर्शनों में अनुमान के दो सेद माने 
हैं एक e अथवा 'प्रत्यक्षतो दृष्ट' और दूसरा 'सामान्यतो दष्ट । इन दोनों 
दशनो सें दूसरा भेद तो “सामान्यतो दृष्ट' नास से ही दोनों जगह कहा 
गया है । परन्तु पहिले भेद को एक जगह प्रत्यक्षतो ep तथा दूसरी जगह 
केवळ ep शब्द से कहा गया हे । परन्तु वह कोई विशेष महत्त्व की बात 
नहीं है । दोनों लगभग समान ही हैं। 

इसके विपरीत न्याय, सांख्य तथा चरक की परस्परा में अनुमान के तीन 
प्रकारों का वर्णन पाया जाता हे । न्यायन्सूत्र में अनुभांन का een तथा भेद 
प्रदर्शित करते हुए लिखा है । | 

अथ तत्पूर्वक त्रिविधमनुमानं पूर्ववच्छेपवत्सामान्यतो दृष्टं च । 

इस सूत्र में सूत्रकार ने अनुमान के १ 'पूर्ववत?, २ 'शेपचव? और ३ 'सामान्यतो 
दृष्ट यह तीन भेद किएह। सांख्यकारिका में 'न्रिंविधमनुमानमाख्यातम्‌' लिख कर 
और उसकी टीका, मोठरबृत्ति तथा चरक के सूत्रस्थान में भी EE 


त्रिविधे त्रिकाळ चानुसीयते! लिखकर न्याय-सूत्र के अनुसार बिल्कुल इसी नाम से 


१ शावरभाप्य १।१।५ २ प्रशस्तपादभाग्य do १०४ 
३ न्याय० १।१।५ ४ सांख्यकारिका ५ । 
छ माठरवृत्ति साँ० का० = l ६ चरक सूत्रस्थान २१, २२ 
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er Š da मेद किये हे । इस प्रकार वैदिक दर्शनों में यह दो प्रकार-क्ी 
"द्विविध? ओर “त्रिविध? भेद. वाळी परम्पराएँ पाई. जाती SI 

परन्तु श्री वाचस्पति मिश्र, जिन्होंने सभी दर्शनों पर टीकाएँ लिखी हँ इन: 
दोनों परम्पराओं का समन्वय करते हुए दिखाई देते हैं । उन्होंने अपनी'सांख्य” 
तस्वक्ोमुदी' में पांचवीं कारिका की टीका सें पहिले वशेषिक तथा मीमांसक- 
परम्परा के अनुसार अनुसान,के दो भेद किए। एक वीत और दूसरा जदीत । 
“तत्र अन्वयसुखेन;प्रवतसानं विधायक वीतम्‌? । और “निषेघसुखेन प्रवतंसानस्‌ 
अविधायकसवीतम! । अर्थात्‌ अस्वयसुख से प्रवर्तमान विधायक अनुमान को 
'वीत? अनुमान कहते हैं। और निषेधमुख से प्रवतंमान अविधायक अनुमान 
को अवीत' अनुमान कहते हैं । इनमें से जो 'अवीतः अनुमान Š वही न्याय- 
परम्परा का 'शिषचद' Si 

तंत्रावीतं शेपवत्‌ । शिष्यते परिशिष्यते. इति शेषः। स एव विषयतया 
यस्यास्त्यनुमानज्ञावस्य तच्छेषवत्‌ । यदाहुः प्रसक्तप्रतिषेधे अन्यन्राप्रसङ्घाच्छि- 
प्यमाणे सम्प्रत्ययः परिशोषः? । 

अनुमान का दूसरा भेद 'बीत' Š सांख्यतस्वकौसुदी में इसके फिर दो भेद 
किए गये हैं उनमें से एक को “पूर्ववत” तथा दूसरे को 'सामान्यतो ep" कहाहै। 

'वीतं च द्वेधा । पूर्ववत्‌ सामान्यतो दष्टं च। तत्रैकं दृष्टस्वलक्षणसासान्य- 
विपथं तत्पूर्ववत्‌। पूवं प्रसिद्धं दृष्टस्वरच्षणसामान्य मिति यावत्‌ तदस्य विषयत्वेला- 
स्त्यचुमानञ्ञानस्येति पूववत्‌ । यथा धूमाद्‌ वह्नित्वसामान्यविशेषः पर्वतेऽचुसीयते। 
तस्य च वहित्वसासान्यस्य स्वलक्षण वह्विविशेषो दष्टो रसवत्यास्‌ । 

' अपर च वीतं सामान्यतो इष्टम्‌, अदष्टस्वळचणसामान्यविषर्य यथेन्द्रियद्रिषय- 
सनुमानस्‌ । अत्र हि रूपादिविज्ञानानां क्रियात्वेन करणत्वमनुसीयते ।. यद्यपि 
करणव्वसामान्यस्य छिदादी चाऽस्यादि स्वरक्तणसुपलब्धं, तथापि यज्ातीयस्य 
रूपादिज्चाने करणस्वमचुमीयते तजातीयस्य करणस्य न दष्टं स्वळक्षणं प्रत्वक्षेण । 
इन्द्रियच्चातीय हि तत्करणं, न चेन्द्रियस्वसामान्यस्य स्वळत्षणमिन्त्रियविद्येषः 
प्रत्यच्षगो चरोऽर्वागूदृशां यथा वहित्वसामान्यस्य, स्वलक्षणं वह्निः । सोऽयं पूर्वतः 
सामान्यतो दृष्टात्‌ सत्यपि चीतव्वेन तुल्यव्वे विशेषः । 

इस प्रकार वाचस्पति मिश्र ने पहिले. अनुमान के dia" और “अवीत' दो 


भेद करके मीमांसा और वैशेषिक की द्विविध भेद वाली परम्परा का समन्वय 
SE ~ री D 

करने का प्रयत्न कियाहै। और उसके वाद त्रिविध भेद वाली न्याय तथा सांख्य- 

परम्परा को प्रदर्शित किया है । वाचस्पति मिश्र का यह समन्वय केवल संख्या 


-२ सांख्यतच्वकोसुदी कारिका ५। 
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भेद की सीमा तक ही रहता है अर्थ का समन्वय नहीं हो पाता हे । क्योकि 
सीमांसा और वेशेपिक परम्परा में वीत? और 'अवीत” इन नामों तथा 'अवीत' 
अर्थात्‌ 'शेषवत? इस भेद का उल्लेख नहीं मिलता Š । 

३---वौद्ध-परम्परा में अनुमान के भेद । 

अनुमान के विपय में दूसरी परम्परा बौद्धों की हे इस परम्परा में भी 
दो प्रकार की धाराएँ पाई जाती हें । प्रारम्भ में बौद्धों ने वेदिक-परम्परा का ही 
अनुगमन किया है और न्यायसूत्र के अनुसार त्रिविध अनुमान का ही वर्णन 
किया है । यह त्रिविध अनुमान का वर्णन वौद्धों के केवल एक ग्रन्थ 'उपायहदयम्‌ 
[ एष्ट ५३ ] में पाया जाता है। 'उपायहृदयम्‌? को कुछ लोग नागाजुनक्रत 
मानते हैं। यदि वह नागार्जुनकृत न हो, तो भी वह दिङ्नाग का पूर्ववर्ती अवश्य 
होना चाहिए । इस प्रकार दिङनाग के पूव ईसा की चौथी शताब्दी तक dis 
दार्शनिक भी न्याय की चेदिक-परम्परा का ही अनुगमन करते रहे | ईसा की 
पांचवीं शताउदी में आचार्य दिङनाग ने, जो कि वस्तुतः बौद्ध न्याय के जन्म- 
दाता हैं, इस विपय में भी वेदिक-परम्परा से भिन्न अपनी स्वतन्त्र नई परम्परा 
स्थापित की और न्याय-परस्परा से भिन्न प्रकारसे अनुमान के लक्षण, भेद आदि 
किए । आगे सभी वौद्ध दाशनिको ने दिङनाग की नवीन पद्धति को अपनाया है । 


` ७--तकंभाषा सें अनुमान के भेद-- 
प्रकृत तकभाषा ग्रन्थ में अनुसान के पूर्ववत्‌ , शेषवत्‌, सामान्यतो दृष्ट भेद 


नहीं दिखलाए हैं । अपितु उनके स्थान पर स्वार्थानुमान और परार्थानुमान यह 
दो भेद दिखलाए हैं । यह भेद मुख्यतः और स्पष्टतः वेशेपिक-परम्परा में प्रति- 
पादित किए हैं । 

पञ्चावयवेन वाक्येन स्वनिश्चितार्थप्रतिपादनं परार्थाबुमानस्‌ । पञ्चाव- 
यचेनेव चाक्येन संशायितविपर्यस्ताव्युत्पन्नानां परेपां स्वनिश्चितार्थप्रतिपादनं 


परार्थानुमान विज्ञेयम्‌ । 
बौद्धों ने भी स्वार्थानुमान और परार्थानुसान के इस भेदको अपनाया Š । 


और उनके अनुमान के लक्षण पर भी वेशेषिक की छाया दिखाई देती है। 
चेरेपिक दर्शन में अनुमान को "लैङ्गिक पद से निर्दिष्ट किया है। और 
'रिङ्गदर्शनात्‌ संजायसानं लेट्विकम' यह उसका लक्षण किया है। वोर्दो के 
“अनुसानं लिङ्गादर्थदर्शनस्‌ ? इस लक्षण पर वैशेषिक के पूर्वोक्त 'लिङ्गदर्शनात्‌ 
संजायमानं लेङ्गिकम्‌ इस लक्षण की छाया स्पष्ट दिखाई देती है। और 
१ प्रशस्तपाद भाष्य go ११३ । २ न्याय qo go ७, न्यायबिन्डु २।३, gn: 
संग्रहकारिका १३६२ । 
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उनके स्वार्थानुमान तथा परार्थानुमान भेर्दो पर भी वेशेषिक की 
छाया स्पष्ट है। इस प्रकार यद्यपि बौद्ध दाशनिर्कों ने न्याय-परम्परा के 
अनुमान, लक्षण तथा भेदो का खण्डन करने का प्रबल प्रयत्न किया है फिर 
भी वह वेद्क-परम्परा के प्रभाव से अपने को बचा नहीं सके हें । न्याय-पर- 
स्परा के 'अथ तत्पू्वकसनुमानस्‌! इस लक्षण और 'त्रिविधमनुमानं पूववच्छेष- 
वत्सामान्यतो दृष्टं च? इन भेदोंको स्वीकार न करने पर भी वेशेषिक-प्रतिपादित 
अनुमान-लक्षण और भेदोंका अनुगसन उन्होंने किया ही है । 
हमने अपनी दर्शनमीमांसा में इस विषय का सङ्कलन इस प्रकार किया है । 
द्वेधसन्नानुमानं यत्‌, परार्थस्वार्थमेदतः । 
संविभक्तं तदन्यत्र चान्यथा तु द्विधा त्रिधा॥ १॥ 
पूर्ववच्छेषवच्चेव इष्टं सामान्यतस्तथा । 
सूत्रकारेण न्याये तु भेदस्तस्य त्रिधा कृतः॥ २॥ 
सांख्ये वीतमवीतं च पूर्व तावद्‌ द्विधा कृतम्‌ । 
वीतं पुनद्विघा कृत्वा तृतीयं रोषवन्मतम्‌ ॥ ३ ॥ 
तत्र न्यायस्य भेदानां व्याख्या भाष्ये द्विधा कृता । 
न्याय एव तयोराद्या परा. सांख्येऽपि सम्मता ॥ ४ ॥ 
त्रिविधमेदों की न्यायाभिमत प्रथम ब्याख्या-- 
पूर्ववत्‌ कारणज्ञानात्‌ कार्यं यद्नुसीयते । 
भाविवृष्टेयेंथा ज्ञानं सेघेमेंदुरितेऽम्वरे ॥ ५ ॥ 
कार्याद्वेतोश्च यउज्ञानं "शेषवत्‌? तत्प्रकीतिंतम्‌ । 
भूतवृप्टेयंथा ज्ञानं स्रोतोभेदादिभिर्भवेत्‌ ॥ ६॥ 
कार्यकारणभावादि सम्वन्धेतरहेतुकस्‌ । 
ज्ञानं सामान्यतो इष्ट गतिमञ्चन्द्रतारकम्‌ ॥ ७ ॥ 
इतीय प्रथमा व्याख्या प्रायो न्याये समारता । 
क्वचित्‌ सांख्येऽपि संदृष्टा परा सांख्यानुगापि च ॥ ८ ॥ 
त्रिविध भेदो की न्यायोक्त तथा सांख्याभिमत द्वितीय व्याख्या- 
“पूर्ववद्‌? धूमवह्याद्योः पूर्व प्रत्यश्ञभूतयोः । 
वह्वेरचुसानं धूमात्‌ , सांख्ये इष्टस्वलन्तणम्‌ ॥ ९ ॥ 
इन्द्रियाद्यचुमानं च करणव्वादिहेतुकम्‌ । 
न्याये "सामान्यतो दृष्ट’ सांख्ये5दृष्टस्वल्चणम्‌ ॥ १० ॥ 
१ दशनसीमांसा ४। 
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प्रसक्तप्रतिपेधे ao 'परिरोषान्नियस्यते । 

सांख्येञ्वीत तु ॒तत्प्रोक्त न्याये तच्छेषवन्मतस्‌ ॥ ११ ॥ 
द्विविध भेदवादी मत- 

जेमिनीये च काणादे शेषवन्न समीरितस्‌ । 

इष्ट, सामान्यतो दृष्ट, संविभक्तमिति द्विधा ॥ १२॥ 

जेनेबों दस्तथा नव्येरनुमाननिरूपणे । 

द्वौ ठु तस्य क्तो भेदौ नूनं स्वार्थपरार्थको ॥ ३३ ú 
५---परार्थाचुसान के पञ्चावयव-- 
वेशेषिक दर्शन के प्रशस्तपाद भाष्य में जो परार्थानुमान का लक्षण किया है 
उसमें पञ्चावयवों का उल्लेख किया है। 'पञ्चावयवेन. वाक्येन स्वनिश्चितार्थ- 
प्रतिपादनं परार्थानुमानम्‌? । तकभाषा में भी इसी प्रकार परार्थानुमान का लक्षण 
किया है । उन पाँच अवयवों के नाम--१ प्रतिज्ञा, २ हेतु, ३ उदाहरण, 
४ उपनयन और ५ निगमन हैं । इन पाँच अवयर्वो का इन्हीं नांमों से न्याय- 
सूत्र सं उल्लेख किया गया है । | | 

“प्रतिज्ञाहेतूदाहरणोपनयनिगमनान्यवयवी: । _ 

परन्तु वेशेषिक दशन के प्रशस्तपाद भाष्य में उनके नाम--$ प्रतिज्ञा, 
२ अपदेश, ३ निदर्शन, .७ अनुसन्धान और ५ प्रत्यास्ताय पाए जाते हें । 


“अवयवाः पुनः, प्रतिज्ञापदेशनिद््शनानुसन्धानप्रत्याम्नायाः l` 
वेशेषिक दर्शन के प्रशस्तपाद भाष्य में एक विशेष बात और हे कि न्याय- 
दशन में तो केवल हेतु को दूषित मान करे हेत्वाभासोंका उल्लेख किया गया है। . 
तर्कभाषा में भी न्याय के अनुसार पाँच प्रकार के हेत्वाभार्सो-का वर्णन किया 
गया हे । परन्तु प्रशस्तपाद भाष्य में हेत्वाभार्सा के अतिरिक्त अतिज्ञाभास तथा 
निदर्शनाभासों का वर्णन भी किया है। | | 
'तन्नानुसेयोद्देशो विरोधी प्रतिज्ञा ।'*'अविरोधिग्रहणात्‌ प्रत्यक्षानुमानाभ्यु- 
पगतस्वशाखस्ववचनविरोधिनो निरस्ता भवन्ति। १ यथानुष्णोडग्निरिति 
प्रत्यक्षविरोधी । २ घनमम्वरमित्यचुसानविरोधौ । ३ ब्राह्मणेन सुरा पेये- 
स्यागमविरोधौ । ४ वेशेपिकस्य सत्कायमिति sa: स्वशाखविरोधी । 
७ न शव्ढोव्थप्रव्यायक इति स्ववचनविरोधी? । 
१ न्याय दर्शन १, १, ३२। — Q प्रशस्त० ge ११४। 
३ मरास्तपादभाष्य go qqul i ce ते 


अनुमाने टिप्पएयः ] अनुसाननिरूपणम्‌ १०३. 


इस प्रकार पाँच प्रकार के हेस्वाभासों के समान वंशेषिक प्रशस्तपाद भाप्य 
में पाँच प्रकार के प्रतिज्ञाभार्सा का भी उल्लेख किया गया हे । इसके अतिरिक्त 
निदर्शानाभासों का भी वर्णन है । 

अनेन निदर्शनाभासा निरस्ता भवन्ति ।'** 

लिङ्गाबुसेयोभयाश्रयासिद्धानचुगतविपरीतानुगताः साधम्यनिदरशनाभासाः। 
लिङ्गानुमेयो भयव्यावत्ताश्रयासिद्धन्यावृत्तविपरीतव्यावृत्ता वेघस्य निदर्शनाभासाः। 

अर्थात्‌ १ लिङ्गासिद्ध, २ अनुमेयासिद्ध, ३ उभयासिद्ध, ४ आश्रयासिद्ध, ५ 
अननुगत, ६ विपरीतानुगत इस प्रकार ६ तरह के साधम्यं निदशनाभास और 
q लिड्रव्यावृत्त, २ अवुसेयव्याव्त्त, ३ उभयव्यावृत्त, ४ आश्रयासिद्धव्यावृत्त 
और ५ विपरीतव्यावृत्त-यह पाँच प्रकार के वेध्य निदशनाभास भो प्रशस्तपाद ने 
प्रतिपादित किए हैं । इन प्रतिज्ञाभास ओर निदञ्चनाभासों का उल्लेख न्याय में 
नहीं पाया जाता है । इसीलिए न्यायप्रधान तकभाषा में भी उनका वर्णन नहीं 
किया गया है । 

६--पञ्चावयर्वों के प्रयोग में भेद-- 

न्याय और वैशेषिक दर्शनों में अनुमान के पाँच अवयचों का उल्लेख किया 
गया हे । परन्तु अन्य दर्शनों में इनके: प्रयोग के विषय में कई मत पाए जाते 
हैं। सांख्य के तार्किक, प्रतिज्ञा; हेतु और दृष्टान्त इन तीन अवयवों का ही प्रयोग 
सानते हैं । इसका उल्लेख सांख्यकारिका की:माठरवृत्ति की पाँचवीं कारिका में 
मिलता है.। प्रभाकर के अनुयायी, मीमांसक शालिकनाथ ने अपनी “प्रकरण- 
पश्चिका' में [एष्ट ८३,८५] तथा कुमारिल भट्ट के अनुयायी सोमांसक पार्थ लारथिमिश्र 
ने 'छोकवार्तिक! की व्याख्या: [अनुमान, छोक ५४] सें तीन अवयदवों के प्रयोग 
को प्रतिपादित किया हे । जेनों के आचाय हेमचन्द्र तथा अनन्तवीर्य ने 
सीमांसकों के चार अवयव मानने वाले किसी सम्प्रदाय का भी उल्लेख [ प्रसेयर ० 
३, ३७ ] भी किया है परन्तु वैसा कोई प्रसिद्ध सम्प्रदाय नहीं मिळता है। क्योंकि 
सीमांसकों के कुमारिळभट्ट तथा प्रभाकर दोनों के अंनुयायी सम्प्रदाय, तीन अवयर्वा 
का ही प्रयोग सानते हैं । बौद्ध तथा कुछ जेन तार्किक अधिक से अधिक हेतु तथा 
दृष्टान्त दो अवयरदों का [प्रमाणवातिक ५, २८ स्याद्वाद र० go ५५९] प्रयोग 
मानते हं अन्यथा केवळ एक हेतु से भी काम चलाने का प्रतिपादन करते Š । 
[ प्रमाणचातिक १, २८ ] । जेन आचार्य साणिक्य नन्दी ने प्रदेश भेद की इछि 
से दो तथा पाँच अवयवों के प्रयोग की व्यवस्था का भी प्रतिपादन किया है । 
उनके मतानुसार "वाद? प्रदेश में तो- पाँच अवयवो के प्रयोग का नियम: समझना 


१०४ तकसाषा [ अनुमाने Gro: 


चाहिए । परन्तु शास्र प्रदेश में अधिकारी के अनुसार दो अथवा पाँच अवयवों 
का प्रयोग वेकल्पिक है । वादिदेव नामक जेन आचार्य, और बौद्ध आचार्य, 
विशिष्ट विद्वानों के लिए, केवल हेतु मात्र एक अवयव का प्रयोग ही पर्याप्त 
मानते हैं । 
इसके विपरीत न्याय दर्शन के 'वास्स्यायन भाष्य” सें दश अवयव साननेवाले 
किसी प्राचीन सम्प्रदाय का भी उल्लेख किया गया है । | 
'देशावयवानेके नेयायिका वाक्ये संचक्षते, जिज्ञासा, संशयः, शक्यप्राहिः, 
अयोजनं, संशयब्युदास' इति । 
न्याय में प्रतिपादित ग्रतिज्ञादि पाँच अवयर्वो के अतिरिक्त यह जिज्ञासादि 
पाँच और अवयव प्राचीन आचार्य मानते थे । उनका खण्डन कर, केवल पाँच 
अवयवों की उपयोगिता न्याय में प्रतिपादित की गई है और वेशेपिक में भी 
पाँच ही अवयव माने गए हैं । 
७-हैतु के पञ्च रूप-- 
अनुमान वाक्य के पाँच अवयवो के समान हेतु के १ पक्तसत्त, २ सपक्ष- 
सत्त्व, ३ विपक्तव्य़ावृत्तत्व, ४ असत्प्रतिपक्तत्व और ५ अवाधितविषयत्व इन पाँच 
रूपों का वर्णन भी तकंभाषा में किया गया हे । कोई अन्वयव्यतिरेकी सद्धेतु 
इन पाँच रूपों से उपपन्न होने पर ही अपने साध्य को सिद्ध कर सकता है। 
यह न्याय का सिद्धान्त है। परन्तु हेतु के स्वरूप के विषय में भी अनेक मत हैं 
जिन्हें हम मुख्यतः “पञ्चरूपता? और 'त्रिरूपतावादी? दो वर्गों में विभक्त कर 
सकते हें । वेशेषिक, सांख्य और बौद्ध यह तीन दर्शन हेतु की त्रिरूपता को 
मानते हैं । और नेयायिक पञ्चरूपतावादी हैं । वेशेषिक दर्शन: के प्रशस्तपाद 
भाष्य में हेतु या लिङ्ग का वर्णन करते हुए लिखा है-- 
यदनुमेयेन सम्बद्ध प्रसिद्ध च तदन्विते। 
तद॒भावे च नास्त्येव तल्लिङ्गमनुमापकस्‌ ॥ 
जो अनुमेय अर्थात्‌ पक्ष से सम्बद्ध gang, , और तदन्वित भर्थात्‌ सपक्ष 
में प्रसिद्ध-सपक्षसत्‌ हो और उसके अभाव अर्थात्‌ विपक्ष में न हो विपक्तव्यावृत्त 
हो बही लिङ्ग अनुमापक होता है । इस प्रकार पक्तसत्त, और विपक्षव्यावृत्तत्व 
यह तीन ही हेतु के धर्म वेशेषिक दर्शन में माने गए हैं । 
विपरीतमतो यस्स्यादेकेन द्वितयेन वा 
विरुद्धासिदसन्दिग्धम लिङ्ग काश्यपोऽब्रवीत्‌ ? ॥ 


१ न्या० शा० भा० १, १, २२ । २, ३, प्रशस्तपाद्‌ go ६०० l 


अनुमाने टिप्पण्यः ] अनुमाननिरूपणम्‌ १०४ 


विदित होता है कि प्रशस्तपाद ने किसी अपने पूर्ववर्ती काश्यपाचार्य के मता- 
नुसार इस ब्रैखूप्य-सिद्धान्त का विवेचन किया है। प्रसिद्ध रूसी विद्वान्‌ sto 
चारावास्की ने अपनी 'बुद्धिस्ट लाजिक' नामक पुस्तक के [ए०२४]में यह प्रति- 
पादन किया है कि त्रेरूप्य-सिद्धान्त के सम्वन्ध में वेरोपिक के ऊपर बौद्धों का 
प्रभाव पड़ा है। वोद्धों के अभिधमकोश, प्रंमाणससु्चय, न्यायप्रवेश [ ए० 
१ ] न्यायविन्डु [ २,५ ] हेतुबिन्डु [४० ९] और तच्चसंग्रह [ कारिका 
५३६२ ] आदि सभी ग्रन्थो में त्रेरूप्य-सिद्धान्त का ही समर्थन किया गया Š 
और न्यायसम्मत पञ्चरूपता का खण्डन किया गया है। सांख्यकारिका की 
माठरवृत्ति में भी पाँचवीं कारिका की ब्याख्या में इसी त्रेरूप्यसिद्धान्त का सम- 
र्थन किया गया है । इस प्रकार वेरेपिक, सांख्य तथा बौद्ध दर्शन हेतु के पक्त- 
सत्त्व, सपक्षसत््व और विपक्षव्यावृत्तत्व इन तीन धर्मों को ही स्वीकार करते हैं । 


न्याय-परम्परा में इन तीन रूपों के अतिरिक्त अबाधितविषयत्व और 
असप्रतिपज्ञत्व इन दो रूपों को और सम्मिलित कर हेतु की पञ्चरूपता का 
प्रतिपादन किया गया हे । इस पञ्चलूपता-सिद्धान्त के प्रथम प्रवर्तक? कदाचित्‌ 
श्री उद्योतकराचार्य रहे हों। उनके वाद वाचस्पतिमिश्र तथा जयन्त भट्ट आदि 
नें भी इस पञ्चरूपता का समर्थन किया है। और तकभापा में भी उन पाँच 
रूपों का वर्णन किया गया है । परन्तु यह पञ्चरूपत्ता का सिद्धान्त न्याय-पर- 
म्परा में भी उतनी दृढता से अथवा स्ृतकमुष्टि की भाँति स्थिर नहीं रहा है । 
नव्य न्याय में गदाधर भट्टाचायं आदि ने हेतु की गमकतोपयोगी व्याहति तथा 
पक्षधमंताको प्राधान्य प्रदान कर वस्तुतः हेतु की त्रिरूपता का ही पोषण किया है । 


जिस प्रकार हेतु की त्रिरूपता और पञ्चरूपता के विषय में मतभेद है 
उसी प्रकार हेत्वाभास की संख्या के विषय में भी मतभेद है । वेशेपिक दर्शन 
ने जब हेतु की त्रिरूपता का प्रतिपादन किया उसके साथ ही हेत्वाभासों की 
भी त्रिरूपता का प्रतिपादन किया हे । इसके विपरीत न्याय में हेतु की पञ्चरू- 
पता स्वीकार की गई है अतएव उनके यहाँ हेत्वाभास भी पांच प्रकार के माने 
गए हैं । हेत्वाभासों की संख्या हेतुरूपों के साथ सम्बद्ध है । 

न्याय-दशेन में पांच हेत्वाभासों के नाम सव्यभिचार, विरुद्ध, प्रकरणसम, 
साध्यसम, और अतीत काल कहे गवे हैं। इनमें से तकभापा के असिद्ध के 
स्थान पर साध्यसम को ओर कालाव्ययापदिए के स्थान पर अतीत काळ को 
रखा जा सकता है । परन्तु उनके स्वरूप में कुछ अन्तर रहेगा । 


१०६ तकभापा : [ उपमानम्‌ 


उपमानम | 
अतिदेशवाक्यार्थस्मरणसहकृतं गोसाद्वश्यविशिष्टपिण्डञ्ञानमपमानम ! 
यथा गचयमजानन्नपि नागरिको यथा गास्तथा गवय” इत्ति वाक्यं कत- 
त्रिदारण्यकात्पुरुपाच्छुत्वा वनं गतो वाक्याथ स्मरन्‌ यदा गोसादश्यचिः 
शिष्ट पिण्डं पश्यति तदा तद्वाक्याथस्मरणसहक्कत गासाद्रशयविड्टषिः 
ण्डज्ञानमुपसातसुपमितिकरणत्वात्‌ । गोसादर्यविशिष्टापिण्डितानानन्तर- 
मयससी गबयशब्दवाच्यः पिण्ड इति संज्ञासज्ञिसस्बन्यग्रतीतिरूममितिः | 


be CRP < सिल oft er dE eege नक कान्न 


उपमाननिरूपण 

प्रत्यक्ष तथा अनुमान के वाद तीसरा प्रमाण उपमान है । किसी नागरिक 
पुरुष ने गवय अर्थात्‌ नीळ गाय को कभी नहीं देखा। उसको किसी आरण्यक 
पुरुप ने चताया कि “यथा गौस्तथा गवयः जेसी गाय होती है वेसा ही राव्य 
होता है । गो के धर्म को गवय में अतिदेश करनेवाला यथा गोस्तथा गवयः” 

वाक्य अतिदेश वाक्य कहलाता है । इसको सुनने के बाद कभी वह नाग- 
रिक gen जङ्गल H जाकर गोसद्दश एक प्राणी को देखता ह आर उसके साथ 
ही 'यथा गौस्तथा गवयः इस अतिदेश वाक्य का उसको स्मरण हो आता है । 
इस प्रकार अतिदेशवाक्यार्थस्मरणसहकृत-गोसाह्श्य-पिण्ड का ज्ञान उसको 
होता हे । इसी का नास उपमान प्रमाण हे । इस उपमान प्रमाण का फल या 


उपसमिति ह संज्ञा-संज्षि सम्बन्ध की प्रतीति । जर्थात्‌ जतिदेश-वाक्‍्यार्थ-स्मरणं- 
सहकृत-साच्श्य-विशिष्ट-पिण्ड क ज्ञान से नागरिक पुरुप को यह ज्ञान होता हे 


कि इसी प्राणी का नास गवय है 4 यहाँ गोसाइश्य-विदिष्ट-पिण्ड, gett ह, 
ओर गवय पद उसकी संज्ञा है। इस प्रकार संज्ञा तथा संज्ञी के सम्बन्ध की 
प्रतीति उपमान प्रमाण का फल है । š 
अतिदेश वाक्य [ यथा गौस्तथा गवयः ] के अर्थ के स्मरण के साथ गोसा- 
हृश्यविशिष्ट-पिण्ड [ अर्थात्‌ गवय प्राणी ] का ज्ञान उपमान [ प्रमाण J है। जेसे 
गवय [ नील गाय ].को न जानने वाला नागरिक [ पुरुष ] भी किसी वनवासी 
[ आरण्यक ] पुरुष से 'जेसी गाय होती Š वैसा ही गवय होता है” यह वाक्य 
सुन कर वन में जाकर वाक्यार्थ के स्मरण करते हुए जब गोसाइश्यविशिष्ट- 
पिण्ड को देखता है [ अथवा उस पिण्ड को देख कर उस अतिदेश का जब उसको 
स्मरणा होता है] as उस वाक्याथ के स्मरणसहित उस गोसाहश्यविशिष्ठ 
पिण्ड का ज्ञात उपमिति. [ संज्ञासंञिसम्बन्धप्रतिपत्तिरूप फल ] का कारण 
होने से उपमान got [ कहलाता ] है । गोसाइृश्यविशिष्ट-पिएड के ज्ञान के 
बाद यह पिण्ड [ ही ] गवयपदवाच्य है इस प्रकार की संज्ञासंज्िसम्बन्ध .की 


उपमानप्रयोजनम्‌ ] . उपमानांनरूपणम्‌ १०७ ' 


सेव फलम्‌ । इदन्तु प्रत्यक्षानुमांनासाध्यप्रमासाधकत्वात्‌ प्रमाणान्तर- 


मुपमानसस्ति | n 
| इति व्याख्यातमुपसानम्‌ | 


प्रतीति उपमिति है। वही [ उपमान प्रमाण का ] फल है। प्रत्यक्ष तथा 
अनुमान से असाध्य प्रमा का साधन होने से उपमान अलग प्रमाण Š । 
उपमान की इस प्रकार व्याख्या हो गई है । | 
वेदोषिक, सांख्य तथा योग दशन H उपसान को अलग प्रमाण नहीं माना 
गया हे । वाचस्पतिमिश्र ने 'साँख्यतखकोमुदी' में उपमान के स्वरूप के विषय 
में तीन पक्ष दिखा.कर उन तीनों अन्नस्थाओं में उलका अन्तर्भाव प्रत्यक्ष, 
अनुमान अधवा शब्द प्रमाण में कर लिया है । परन्तु उदयनाचार्य ने dat. 
संज्ञि-सम्वन्ध के ग्रहण के लिए-उपसान को आवश्यक माना है। हमने अपनी 
दर्शनमीमांसा सें उपमान का निरूपण इस प्रकार किया हे । 
प्रसिद्धाथस्य साधर्म्यादप्रसिद्धप्रसाधनस्‌ । 
उपमितिहँतुस्तस्या उपमानं सादृश्यधीः ॥ १ ú 
गवयं यो न जानाति गां. जानाति स्वरूपतः 
यथा गोर्गवयोडप्ग्रेवं तं च कश्चिद्‌ विबोधयेत्‌ ॥ २ ॥ 
वन प्राप्तो यदा पिण्ड पश्यति गोनिभ l 
* संस्मरज्ञतिदेश तु गवयं निश्चिनोति तम्र ॥ ३॥ 
तत्रातिदेशवाक्योथे ` उपमानं सादृश्यधीः । 
` उपमितिः` संज्ञासंज्िसम्वन्धस्य ` ग्रहस्तथा ॥ ४ ॥ 
उपमाने विप्रतिपत्ति दरयति, i 
उपमान पृथङ सान न्याय यत्त प्रकीर्तितम्‌ । 
न तत्‌ सांख्ये न वा योगे न च चशेपिके सतस्‌ H ५ ॥ 
अचुमानेऽथवा शब्दे छचित्‌ प्रत्यक्षके तथा । 


अन्तर्भाव्य पृथक तस्य प्रासाण्यं खण्डितं तु तेः ॥ ६ ॥ 
न्यायसतेन तदुपपादयति, ह 


६ 


संग्वन्धस्य परिच्छेदः संज्ञायाः संज़िना सह 
उपमानादू भवेदाशु न तु शब्दाद्मिस्तथा ॥ ७ u 
तस्सादुपमान न्याये प्रमाणन्तु प्रधङ मतम्‌ । 
नान्तर्भावो भवेदस्य न्याय्यो न्यायनये कचित ॥ ८ ॥ 


१०८ तर्कभाषा [ वाक्यलक्षणाम्‌ 


शब्द: | 

आप्तवाक्यं शब्दः । आप्तस्तु यथाभूतस्याथस्योपदेष्टा पुरपः । वाक्य 
त्वाकाइक्षायोग्यतासन्निघिमतां पदाना समहः। अतएव Log पुरुपा हस्ती 
इति पदानि न वाक्यम्‌ । परस्पराकाङ्गाविरहात्‌ । abba सिञ्चेदिति 
न वाक्यं योग्यताविरहात्‌ | नह्यम्निसकयाः परस्परान्वययाग्यतार्ति । 
तथाहि अग्निनेति तृतीयया सेकरूपंकाय प्रति करणत्वमस्रेः प्रतिपादितम्‌। 
न चाग्निः सेके करणीभाबतुं योग्यः । तेन कायकारणभावलश्षणसम्वन्धे- 
ऽग्निसेकयोरयोग्यत्वादग्निना सिञ्चेदिति न वाक्यम्‌ | 

एवमेककराः प्रहरे प्रहरे असहोच्चारितानि गामानय इत्यादि पदानि 
न वाक्यम्‌ | सत्यासपि परस्पराकाङ्कायां सत्यामपि परस्परान्वययोग्य- 
तायां परस्परसान्निध्याभावात्‌ । यानि तु साकाङ्लाणि याग्यतावान्ति 
सन्निहितानि पदानि तान्येच चाक्यम्‌। यथा-ञ्योतिष्टोमेन स्त्रगकामो 


शब्दनिरूपणम्‌ 
प्रत्यक्ष, अनुमान तथा उपमान के ag चौथा प्रमाण शब्द है। दाव 
प्रमाण सें संकेतग्रह के अवसर पर अनुमान की आवश्यकता पदती है इसलिए 
अनुमान के अनन्तर शब्द को रखा गया है। आगे शब्द प्रमाण का निरूपण 


प्रारम्भ करते हैं । 

आप्त [ पुरुष के ] वाक्य [को ] शब्द [ प्रमाण कहा जाता ] है। यथाभूत 
अर्थ का उपदेश करनेवाला पुरुष आप्त [ कहलाता ] है [ ओर उसका वाक्य शब्द 
प्रमाण है] आकांक्षा, योग्यता ओर आसत्ति से युक्त पदों के समूह को वाक्य कहते 
हैं । इसलिए परस्पर आकांक्षा-विरहित होने से गाय, घोड़ा, मनुष्य, हाथी आदि 
पद [ का समुह ] वाक्य नहीं है। [ इसी प्रकार ] योग्यता के अभाव होने से 
अग्नि से सींचता है यह [ पदसमूह | वाकय नहीं है । अभि और सेचन में परस्पर 
अन्वय की योग्यता नहीं है [ क्योंकि ] ab से इस तृतीया [ विभक्ति ] से सेचन 
रूप कार्य के प्रति अमि की करणाता प्रतिपादित की है और अमि-सेचन का 
करणा होने योग्य नहीं है। इसलिए सेचन और अगि के कार्य-कारणभाव रूप 
सम्बन्ध के अयोग्य होने से अयि से सींचता है । यह [ पदसमूह ] वाक्य नहीं है । 

इसी प्रकार एक एक करके प्रहर-प्रहर के वाद अलग-अलग उच्चारित 'गाय को 
ले आओ' इत्यादि पद [ समूह ] वाक्य नहीं है। [ उनमें ] परस्पर अन्वय की 
आकांक्षा रहते हुए भी और परस्पर अन्वय की योग्यता होते हुए भी परस्पर 
सन्निधि न होने से [वे वाकय नहीं कहलाते हैं | जो आकांक्षा युक्त, योग्यता 
युक्त, और सञ्चिधि युक्त पद Š वे ही वाक्य [ कहलाते ] Š । जेसे स्वर्ग की इच्छा 


आकाइक्षादयः ] शब्दनिरूपणम्‌ १०६ 


यजेत्‌-इत्यादि। यथा च-नदीतीरे पञ्चफलानि सन्ति-इति। यथा च 
तान्वेव गामानय-इत्यादिपदान्यविलम्बितोचरितानि | 
बत्रापि न पदानि साकाह्नाणि किन्त्वथोः फलादीनामाधेयानां 
तीराद्याधाराकाङ्कितत्वात्‌। न च बिचायेमाणे$्थी अपि साकाङ्काः । 
 आकाङ्काया इच्छात्मकत्वेन चेतनघमत्वात्‌ । 
सत्यम्‌ । अथोस्ताबत्‌ स्त्रपदश्रोतरय॑न्योन्यबिषयाकाह्काजनकत्वेन 
साकाङ्क इत्युच्यन्ते | तद्द्वारेण तत्प्रतिपादिकानि पदान्यपि साकाङ्काणी 
त्युपचर्यन्ते । यद्वा पदान्येवाथोन्‌ प्रतिपाद्याथोन्तरविषयाकाह्लाजनकानी 
त्युपचारात्‌ साकाङ्लाणि। एवसथोः साकाङ्काः परस्परान्वययोग्याः । 
तद्द्वारेण पदान्यपि परस्परान्वययोग्यानीत्युच्यन्ते | 


रखनेवाला ज्योतिष्टोम [ नामक ] याग करे, इत्यादि [ वेदिक वाक्य ] । और जैसे 
नदी तीर पर पाँच फल [के वृक्ष ] हैं, यह [ लौकिक वाक्य है। ) और जेसे 
अविलम्ब से उच्चरित वही 'गाय को ले आओ?” इत्यादि पद [वाक्य हो जाते हैं ]। 

[ प्रश्‍न ] यहां [ वाक्य के उदाहरणों में | भी पद आकांक्षा युक्त नहीं हैं 
किन्तु फलादि आधेयों [ रूप अर्थो | को तीरादि आधार [ रूप अर्थ] की 
आकांक्षा होवे से, अर्थ ही आकांक्षा युक्त Š । और [ वास्तव में ] विचार करने 
पर आकांक्षा के इच्छात्मक, अतः चेतन [ आत्मा ] का धर्म होने से अर्थ भी 
साकांक्ष नहीं है [ इसलिए आकांक्षा को पद का विशेषण कहना उचित नहीं है। 
यह पूर्वपक्ष हुआ । इसका उत्तर आगे देते हैं ] 

[ उत्तर ] ठीक है [ आकांक्षा साक्षातु पदों में नहीं रहती किन्तु ] अर्थ अपने 
[ वाचक ] पद को सुनने वाले [ के मन ] में एक दूसरे [ पद ] के विषय में 
माकांक्षा के जनक होने से | परम्परया | साकांक्ष कहलाते हैं। उन [ sdi] 
के द्वारा उनके प्रतिपादक पद भी [ परम्परया ] उपचार से साकांक्ष कहे जाते हैं । 
अथवा पद ही अर्थो का प्रतिपादन कर के दूसरे अर्थों के विषय में आकांक्षा को 
उत्पन्न करते हैं इसलिए उपचार [ गोणा रूप ] से साकांक्ष कहे जाते हैं । इसी प्रकार 
[परम्परा से] अर्थ [भी | साकांक्ष परस्पर अन्वययोग्य [ योग्यताविशिष्ट ] 
होते हैं और उनके द्वारा पद भी परस्पर अन्वय योग्य कहलाते हैं। [ अर्थात्‌ 
योग्यता और आकांक्षा यह दोनों धर्म यद्यपि साक्षात पदों के धर्म नहीं हैं । योग्यता 
साक्षात्‌ पदार्थ का घर्म, और आकांक्षा साक्षात्‌ आत्मा का घर्म है फिर भी उपर्युक्त 
प्रकार से उपचार से वह दोनों, पदों के घर्म हो सकते हैं । ऐसा मान कर ही वाक्य 
के लक्षण में योग्यता और आकांक्षा को पद का विशेषण बनाया है]! 


११० -तकेसाषा ` : ` [ पंदलक्षणाम्‌ 


=. s 


` 'सन्निहितत्वं ` तु पढानामेकेनेव पुंसा अविलम्बेनोचरितत्वम | - तञ्च 
साक्षादेव पदेषु सम्भवति नाथेद्वारा। ` मा ` ॐ 
तेनाऽयमथः सम्पन्नः । अर्थप्रतिपादनद्वारा, श्रोतुः पदान्तरविषया 
सथोन्तरचिषयां वाकाङ्कां जनयतां प्रतीयमानपरस्परान्बययोग्यार्थप्रतिपाद- 
कानां सन्निहितानां पदानां समूहो वाक्यम्‌ | | 
पदं च वर्णसमूह: । समूह्य्वात्र एकन्नानविषयीभाव: | एवं च बणोनां 
क्रसवतासाइुतरविचाशित्वेन एकदाऽनेकबणोछुभवासम्भवात्‌ पूर्वपूर्वबर्णा- 
नजुभूय, अन्त्यवर्णृश्रवणकाले पूवपूवबणोडुभवजनितसंस्कारसहङुतेन 
अन्त्यवर्णेसम्बन्धेन पदव्युत्पादनसमयम्रहानुगृहीतेन श्रोत्रेणेकदैव सदसद- 
नेकवर्णोबंगाहिनी पदप्रतीतिर्जन्यते, सहकारिदाल्योत्‌ प्रत्यभिज्ञानवत्‌ | 
प्रत्यभिज्ञाप्रत्यक्षे ह्यतीतापि पूवोवस्था स्फुरत्येव । ततः पूर्वपूवेपदानुसव- 
जनितसंर्कारसहकृतेनान्त्यपद्विषयेण श्रोत्रेन्द्रियेण पदार्थप्रत्ययालुमृहीते- 
नानेकपदावगाहिनी वाक्यप्रतीतिः क्रियते | 
एक ही पुरुष द्वारा पदों का अविलम्ब से उच्चरितत्व सन्निधि [कहलाती] है। 
और वह पदों में साक्षातु ही हो सकती है अथं द्वारा [मानने की आवश्यकता] नहीं । 
इस लिए | वाक्य के लक्षणा का | यह अर्थ हुआ कि, अर्थ प्रतिपादन द्वारा 


अन्य पदों अथवा अन्य अर्थों के Ré में श्रोता की आकांक्षा को Qar करने वाले 
और प्रतीयमान [ स्पष्ट रूप से | परस्पर अस्वययोग्य अर्थ के प्रतिपादक सन्निधि 


युक्त पदों का समूह वाक्य [ कहलाता ] है । 

और वर्णासमुदाय पद [ कहलाता ] है। समूह [का अर्थ ] यहां [ पद के 
लक्षणा में] 'एक ज्ञान का विषय होना” है । इस प्रकार क्रमिक और क्षणिक [आशु- 
तर विनाशी ] अनेक वर्णों का एक साथ अनुभव असम्भव होने से पूर्व पूर्व वर्णो 
का अनुभव करके. अन्तिम वरां के श्रवण काल में “पुर्व पूर्वं वरणो के अनुभव से 
जनित संस्कारसहक्कत, पद-व्युत्पादनसमयग्रह से .अनुगृहीत,  अन्त्यवर्णा-सम्बद्ध 
bag से प्रत्यभिज्ञा के समान सहकारी [ संस्कार ] के प्राबल्य से, सतु 


[ अन्तिम वर्ण ] और असत्‌ पूर्वं वर्णो का अवगाहन करने वाली पद को' 
प्रतीत होती है । प्रत्यभिज्ञा प्रत्यक्ष [ "सोऽयं देवदत्तः’ इत्यादि ] में अतीत 
पूर्वावस्था भी [ जो 'सः' पद से सुचित होती है] प्रतीत [ स्फुरित ] होती ही है । 
| इसी प्रकार सदसदनेक वणां की प्रतीति भी एक साथ हो सकती है]। उस 
[ पदप्रतीति | के वाद [ उसी क्रम से ] पूर्व पुर्वं पदानुभव-जनित संस्कार-सह- 
छत, पदार्थवोध से अनुगृहीत अन्त्यपदविषयक भोत्रेन्द्रियसे [ सदसद्‌ ]. अनेक 
पदों को ग्रहण करने वाली [ पदसमुहात्मक ] वाक्य की प्रतीति होती है । - 


s= टिप्पएय: ] शब्दनिरूपणम्‌ १११ 


तदिदं वाक्यमाप्तपुरुषेण प्रयुक्तं सच्छव्दनामकं प्रमाणम्‌ | फलंन्त्वस्यं 
चाक्यार्थज्ञानम्‌ | 'तश्चेतच्छव्दलक्षणं प्रमाणं लोके वेदे च समानम्‌ | 
लोके त्वयं विशेषो यः कश्रचिदेवाप्तो भवति, न सबः। अतः किञ्चिदेव 
लौकिकं वाक्यं प्रमाणं, यदाप्रवक्दुकम्‌। वेदे तु परमाप्तश्रीमहेश्वरेंण कृतं 
सवमेव वाकयं प्रमाणं, सवस्यवाप्तवाक्यंत्वात्‌ । 


यही वाक्य आप पुरुष से प्रयुक्त होते पर शब्द नामक प्रमाण [कहा जाता] 

है । और इसका फल वाक्यार्थज्ञान होता है । यह शब्द प्रमाण लोक तथा वेद 

[ दोनों जगह ] समान है । लोक में इतनी विशेषता है कि कोई कोई पुरुप ही 

आप्त होता है सव नहीं। इसलिए कोई कोई लोकिक वाकय ही प्रमाण होता है 

जो कि आप पुरुष द्वारा कहा हुआ होता है । वेद में परम आप्त परमात्मा से 
कृत सव ही वाकय प्रमाण हैं । सब ही [ वाक्यों ] के आप्त वाक्य होने से । 


१-चैशेषिक सत-- 

न्याय दर्शन में प्रध्यक्षादि चार प्रमाण माने हैं परन्तु न्याय के 'ससानतंन्न? 
कहलाने वाले वेशेपिक दर्शन ने केवल दो ही प्रमाण माने हैं प्रत्यक्ष भोर 
अनुमान । इनके अतिरिक्त उपमान, शब्द, ऐतिह्य, अर्थापत्ति, सम्भव और 
अभाव इन छुहों प्रमाणों का वेशेपिक दर्शन ने अनुमान में ही अन्तर्भाव किया 
है। यों तो बौद्धों ने भी प्रव्यक्त ओर अनुमान दो हो प्रमाण माने हैं और 
चार्वाक ने केवल प्रत्यक्ष को प्रमाण साना हे । परन्तु वेशेपिक दर्शन तो आस्तिक 
दशन हे । 'अथातो धम व्याख्यास्यामः की प्रतिज्ञा से इस दुशन का आरम्भ 
हुआ हे आर 'तद्दचनादास्नायस्य प्रामाण्यम्‌? । यह वंशेपिक दशन का तृतीय 
सूत्र हे, जिसमें वेद के प्रामाण्य का स्पष्ट प्रतिपादन किया गया हे। फिर भी 
चंशेपिक दशन के प्रशस्तपाद भाष्य सें शब्द को भलग प्रमाण न सान कर 
उसका अनुसान में अन्तर्भाव दिखलाया ह यह आश्चय की वात है। शब्द का 
अनुमान सें अन्तर्भाव दिखाते हुए प्रशस्तपाद साप्य में लिखा हे-- 


'शाव्दादी नामप्यचुमानेऽन्तर्भावः, ससानविधित्वात्‌। यथा प्रसिद्धसमयस्या- 
सन्दिग्धलिङ्गदशनप्रसिद्धयनुस्मरणाभ्यामतीन्त्रियेऽथं भवत्यजुमानमेवं शब्दादि- 


> R . 
$ ६० १,१,३। २ qo १,१,३ । 


११२ तकभाषा [ शब्दे टिप्पएयः 


भ्योऽपीति । श्रुतिस्मृतिळच्षणोऽप्याम्नायो वक्तृप्रामाण्यापेक्षः, तद्वचनादार्ना- 
यप्रामाण्यम्‌ । लिङ्गाञ्चानिस्यो जुद्धिपूर्वा वाक्यकृतिवेदे, चुद्धिपूर्वो दृदातिरि- 
त्युक्तत्वात' P 

शब्द का अनुमान में अन्तर्भाव समानविधि के कारण किया गया है । जेसे 
अनुमान में १ व्याप्तिग्रह, २ लिड्नज्नान, ३ व्यापिस्मृति, के ag, ४ अनुमिति 
उत्पन्न होती है। इसी प्रकार शब्द प्रमाण में १ संकेतग्रह, २ वाक्यश्चवण, 
३ पदार्थस्मृति के बाद, ४ शाव्दवोध होता हे । इसलिए अनुमान तथा शब्द 
की विधि समान होने से वेशेपिक दर्शन ने शव्द का अनुमान में ही अन्तर्भाव 
मान लिया है। 

वेशेषिक दर्शन ने न केवळ शब्द प्रमाण का अन्तर्भाव अनुमान में 
किया है अपितु श्रुति तथा स्मृति रूप आस्नाय को भी अनित्य और 'वक्त्‌- 
प्रामाण्याधीनप्रामाण्य माना है। "तद्वचनादाम्नायस्य ग्रामाण्यम्‌? और 
«्बुद्धिपूर्वा वाक्यक्ृतिवेंदे! इन सूत्रों से वेद की अनित्यता और परतः 
प्रामाण्य का प्रतिपादन किया है। इस प्रकार वेशेपिक दर्शन ने वेदको 
मीमांसा के स्वतः प्रामाण्य के स्थान पर “तद्वचनात प्रामाण्य' मानकर परतः 
प्रमाण माना हे । और न्याय जो शब्द्‌ को स्वतंत्र प्रमाण मानता हे उसके 
स्थान पर शब्द का अनुमान में अन्तर्भाव दिखाया है । यह उसका मीमांसा 
और न्याय दोनो से भेद है । 


२-प्रभाकर-सम्मत मीमांसक-सत-- 
मीमांसकों में कुमारिळ भट्ट तथा प्रभाकर के अनुयायी दो अलग-अलग 


सम्प्रदाय हें । इनमें से प्रभाकर-सम्प्रदाय के अनुयायी शालिकनाथ मिश्र आदि 
भी वैशेषिक के समान शब्द प्रमाण का अनुमान में अन्तर्भाव करते हैं । परन्तु 
उनमें भेद यह है कि वह वैदिक वाक्यों को तो अलग शब्द प्रमाण मानते हैं 
परन्तु लौकिक वार्क्यो को अलग शब्द प्रमाण नहीं मानते हैं। उनका अभिप्राय 
यह है कि शब्द प्रमाण का फल 'पदार्थ-संसगंवोध' रूप शाब्दबोध है । लौकिक 
वाक्यों में प्रामाण्य के लिए 'आप्तोक्तत्व' का ज्ञान आवश्यक है। आप्त पुरुष 
वही है जिसको कहे जानेवाले वाक्य के अर्थ का यथार्थ ज्ञान हो । इसलिए 
“पदार्थ-संसर्श' रूप “वाक्यार्थ? वक्ता के ज्ञान के अन्तर्गत हो जाता है और उसका 
ज्ञान अनुमान द्वारा हो सकता है । इसलिए लौकिक वाक्य को शब्द प्रमाण 
नहीं कहा जा सकता! वह तो अनुमान द्वारा गृहीत 'पदार्थ-संसर्ग' का अनुवादक 
मात्र ही हो सकता है । परन्तु वैदिक वाक्य के अपौरुषेय होने के कारण उनमें 


x 
१ प्रशस्तपाद्‌ भाष्य go १०७ | २ व० १,१9१ | ३ चे० ६, १, १ । 


शब्दे टिप्पण्यः ] शब्दनिरूपणम्‌ ११३ 


आप्तोक्तत्व' ज्ञान की आवश्यकता नहीं हे । इसलिए वेदिक वाक्य प्रमाण ही 
हे । यह प्रभाकर सम्प्रदाय का मत है । न्यायकसुमाञ्जलिकार श्री उदयनाचार्य 


ने इस विपय में दो कारिकाएँ लिख कर इस पक्ष का खण्डन किया है । 
प्राभाकरास्तु, वेदस्यापीरुपेयतया तत्र वक्तृज्चानाचुसानासम्भवाव्‌ शब्दः 


- D ° 
प्रमाणम्‌ । लोके त्वाहोक्तत्वज्ञानमपेक्षितर्‌। तथा च अय वक्ता स्वप्रयुक्तवाक्याथ- 


यथार्थज्ञानवान्‌, अमायजन्यवाक्यार्धज्ञानजन्यवाक्यप्रयोक्तुख्वात्‌? इत्यबुमानाद्‌ 
वक्तृज्ञानावच्छेदकतया, उत्तरकाल वा “एते पदार्थाः परस्पर संसृष्टा चकतृयथाथ- 
ज्ञानविपयच्चात्‌? इत्यनुमानात्साक्षाद्‌ वाक्याथसिद्धेः, वलृप्तसामर्थ्यात्‌ शब्दा- 


त्पुनरन्वयधीरिस्यचुवादको लौकिकं: शब्दो न प्रमाणमिति प्राहुः । 
तन्नाह-- | 
निर्णीतशक्तेर्वाक्याद्धि प्रागेवार्थस्य निर्णये । 
व्यासिस्सृतिविलम्वेत लिङ्गस्येवाचुवादिता ॥ 
व्यस्तएुंदूपणाशंकेः स्मारितत्वात्‌ पदेरमी । 
अन्विता इति निर्णति वेदस्यापि न तव्कुतः ॥ 
पूर्वपक्षी भाकर पदार्थसंसर्ग का चोध पहिले अचुसान की प्रक्रिया से और पीछे 
शब्द की प्रक्रिया से मान कर शब्द को “अनुवादक? जोर अनुमान को "प्रमाण? 
कहना चाहते हैं । उत्तर पक्ष का कहना यह है कि अनुसान की प्रक्रिया में 


व्यासि स्मृति में विलम्ब होगा और शब्द की प्रक्रिया से वेदिक वाक्यों में 
® ky (> < e 
'संसगवोघ की शक्ति निर्णीत हो चुकी है। अतः निणींतशक्तिक वाक्य से पहिले 


red? का वोध हो जायगा और अनुमान की प्रक्रिया से erg से संसर्ग 


का वोध होगा, इसलिए अनुमान ही 'अनुवादक' है। ओर यदि इस पर भी 
लोकिक वाक्य को “अनुवादक? कहना चाहते हैं तो फिर वैदिक वाक्यों में भी 


मी glat: पदार्थाः परस्परं संसर्गवन्तः, व्यस्तपुन्दूपणाशकेः पर्देः स्मारि- 


Seat" इस अनुमान से पहिले संसर्ग का निर्णय हो जाने से घेदिक वाक्य 
फो भी 'अनुवादक' मानना होगा । इसका अभिप्राय चह हुआकि या तो लौकिक 


और चेदिक दोनों प्रकार के वाक्यों को 'अनुवादक' मानो और या फिर दोनों 


को प्रमाण मानो । प्रभाकर जो केवळ वेदिक वाक्यों को प्रमाण” और छाकिक 
वाक्या को 'अनुवादक' कहना चाहते É उनका यह “अर्धजरतीय न्याय? 
टोक नहीं है । 


२--भभिहितान्वयवाद जोर भनस्विताभिधानवाट-- 
"पदाथ-संसरा वोध' को “वाक्यार्थ' कहते हें यह सर्वसम्मत सिद्धान्त हे । 
परन्तु इस 'संसगंयोध' के विषय सें भी मीमांसकों में कुमारिळभद तथा प्रभाकर 


१ न्‍्यायकुसुमाक्षलि ३, ६४, १५ हरिदासीय विवृतिः । 
= < साऽ 


११४ 'तर्कभापा [ शब्दे टिप्पण्यः 


वर्णितानि चत्वारि प्रमाणानि | एतेभ्योऽन्यन्न प्रमाणम्‌, प्रमाणस्य 
~ 
सतोऽत्रेवान्तभात्‌ | 


दोनों के अलग अलग मत पाए जाते हें। जिनको क्रमशः 'अभिहितान्वयवाद? 
और "अन्विताभिधानवाद? कहते हं कुमारिल भट्ट 'असिहितान्वयवाद' के 
मानने चाले हैं । उनके अनुसार वाक्य को सुनने पर पहिले 'अभिधा' शक्ति 
द्वारा पदों से पदार्थों की प्रतीति होती है और उसके बाद उन पदाथाँ का 
परस्पर सम्बन्ध. 'तात्पर्याशक्ति' द्वारा होता हे। पहिले पदार्थ अभिहित” अर्थात्‌ 
अभिधा शक्ति से बोधित होते हैं और पीछे उनका “अन्वय? या परस्पर संसर्गवोध 
होता है । इसीको 'अभिहितान्वयवाद? कहते हं । कुमारिल भट्ट इसी सिद्धान्त 
को साननेवाले हैं ओर उनके मत सें 'तात्पर्याशक्तिः भी अलग मानी जाती हे । 

इसके विपरीत प्रभाकर के मत में अभिधा शक्ति से 'केवल' पदाथों की 
नहीं, अपितु अन्वित’ पदार्थों की ही उपस्थिति होती है । क्योंकि अभिधाशक्ति 
के लिए आवश्यक, सङ्केत का ग्रहण “केवल पदार्थ सें नहीं अपितु "अन्तित 
पदार्थ सें ही होता हे! सङ्केत का ग्राहक सुख्यतः "ब्यवहार? हे। और 
व्यवहार? 'केवल' पदार्थ सें नहीं अपितु किसी दूसरे के साथ सम्बद्ध या अन्वित 
पदार्थ में ही होता है। इसलिए 'सङ्केतग्रह? भी किली “अन्तित? पदार्थ सें ही 
हो सकता है । इसीलिए अभिधा शक्ति से अन्वित . अर्थ ही अभिहित हो सकता 
है, केवल? पदार्थ नहीं । इसी को "अन्विताभिधानवाद? कहते हैं । इस मत 
में पदार्थों का संसगंबोध करानेवाली 'तात्पर्या' शक्ति की अलग आवश्यकता 
नहीं पड़ती है । | 

चारों प्रमाणों का वर्णन हो गया । इनसे अतिरिक्त और कोई प्रमाण नहीं 
है। प्रमाणभूत [ अन्य सब ] का इन्हीं में अन्तर्भाव हो जाने से [केवल चार 
ही प्रमाण हैं ] । न 

हमने अपनी दशनसीमाँसा में लिखा हे-- 
प्रत्यक्षमात्र चार्वाका बोद्धा वेशेषिका इयम्‌ । 
सांख्या योगाख्यं चेव तार्किकाश्च चतुष्टयस्‌ ॥ 
पंच प्राभाकरा, भाट्टास्तथा वेदान्तिनश्च षट्‌ । 
पौराणिकास्तथा चाष्टौ प्रसाणानि - ब्रुवन्ति वे ॥ 


€ गीमां 
१ दरानमीमांसा ४। 


अर्थापत्तिवरडनम्‌ ] अथोपत्तिनिरुपणम्‌ ११५ 


अर्थापत्ति 

नन्तर्थापत्तिरपिं प्रथक प्रमाणमस्ति | अनुपपद्यमानाथदशनात्‌ तदु- 
पपादकीभताथोन्तरकल्पनम्‌ 'अथोपत्तिः'। तथाहि, पीनो देवदत्तो दिवा 
न भुङक्ते इति =ë श्रुते बा रात्रिभोजनं कल्प्यते | दिवाञ्चुञ्जानस्य 
oss रात्रिमोजनमन्तरेण नोपपद्यतेऽतः पीनत्वान्यथानुपपात्तश्रसूता- 
थीपत्तिरेव रात्रिसोजने प्रसाणम्‌। तच्च प्रव्यक्षादिभ्यो सिन्नं, रात्रिसोज- 
नस्य प्रत्यक्षाद्यविपयत्वात्‌ | 
नेतत्‌। रात्रिभोजनस्यान॒सानविपयत्वात्‌ । तथाहि, अयं देवदेत्तो 


अर्थापत्तिः 

नैयायिक लोग प्रत्यक्षादि चार ही प्रमाण मानते हॅ । शेष अमार्णो का 
अन्तर्भाव इन्हीं चार प्रमाणा सें कर लेते हैं । इन शेप प्रमाणो में “अर्थापत्ति? 
भौर 'अभाव' थे दोनों सुख्य प्रमाण हैं । इसलिए इन दोनों का अन्तर्भाव 
दिखळाने का प्रयत्न तर्कभापाकार ने किया है ñq 'ऐतिह्य' और 'सम्भव' का 
अन्तर्भाच चहुत स्पष्टह और वे प्रमाण भी मुख्य नहीं हैं इसलिए उनका अन्त- 
भात्र तकभापाळार ने नहीं दिखाया हे । आगे अर्थापत्ति’ का 'केवलब्यतिरेकी' 
अनुमान से अन्तर्भाव दिखाते हैं। मीमांसक और वेदान्ती आदि जो लोग 
अर्थापत्ति को पृथक प्रमाण मानते हैं चे अनुमान का केवळ व्यतिरेकी भेद नहीं 
मानते हं। और नेयायिक अनुमान का केवळ व्यतिरेकी भेद मानते हं 
इसलिए चह अर्थापत्ति’ को अलग प्रमाण नहीं मानते हें । इसीलिए "अर्था 
पत्ति’ का देवल व्यतिरेकी? अनुमान सें अन्तर्भाव दिखलाते हैं । 

[ पूर्वपक्षी प्रश्न ] अच्छा, अर्थापत्ति भी तो पृथक्‌ प्रमाण है। [ उसका 
लक्षण ] अनुपद्ममान अर्थ को देखकर उसके उपपादक अर्थ की कल्पना करना 
अर्थापत्ति [ कहलाती ] है । जेसे कि देवदत्त दिन में नहीं खाता है परन्तु मोटा 

ऐसा देखने या सुनने पर [ उसके ] रात्रिभोजन की कल्पना कर ली जाती है । 
[ बयोंकि ] दिन में न खाने वाले का मोटा होना रात्रिभोजन के बिना नहीं वन 
सकता हे । इसलिए अन्यथा [ अर्थात रात्रि भोजन के विना ] पीनत्व की अनुप- 
पत्ति ही [ उसके ] रात्रि भोजन में प्रमाण होती है। और वह [ भर्यापत्ति ] 
प्रमाण रामि भोजन के प्रत्यक्षादि का विषय न होने से प्रत्यक्षादि से भिन्न 
[ अलग ही प्रमाण ] है । 

[ उत्तर ] यह वात नहीं है। राभि भोजन के अनुमान का विषय [ अनुमान 
गम्य ] होने से [ अर्थापत्ति को जलग प्रमाणा मानने की भावदयकता नहीं है] 


११६ तकसाषा | [ अर्थापत्तिखण्डनम्‌ 


रात्रौ मुङ्क्ते दिवाञभुञ्जानत्वे सति पीनत्वात्‌ । geg न रात्री भुङक्ते 
नासौ दिवाऽसुञ्जानत्वे सति पीनो, यथा दिवा रात्री चाऽसुञ्जानोऽपीनो, 
न चायं तथा, तस्मान्न तथेति केवलव्यतिरेक्यनुमानेनेव रात्रिभोजनस्य 
प्रतीयसानत्वात्‌ | किमथमथोपत्तिः प्रथक्त्वेन कल्पनीया | 


क्योंकि [ अनुमान की प्रक्रिया में ] यह देवदत्त रात्रि में खाता है [ यह प्रतिज्ञा 
हुई ] दिन में न खाने पर भी मोटा होने से [ यह हेतु हुआ ] । जो रात्रि में नहीं 
खाता Š वह दिन में न खाने पर मोटा नहीं होता। जेसे दिन और रात्रि में न 
खानेवाला [ नवरात्रोपवासी पुरुष ] दुबला [ होता ] है । [ यह व्यतिरेक व्यापि 
और उसका उदाहरण हुआ ] यह देवदत्त वेसा [ नवरात्रोपवासी के समान 
दुर्बल ] नहीं है [ यह उपनय हुआ ] इसलिए वेसा [ दिन और रात में भोजन न 
करने वाला ] नहीं है [ अर्थात्‌ रात्रि में भोजन करता है यह निगमन हुआ ] 
इस प्रकार केवल व्यतिरेकी अनुमान से ही रात्रि भोजन के प्रतोत हो जाने से 
अर्थापत्ति को अलग प्रमाण क्यों माना जाय । 
हमने अपनी दशन मीमांसा में लिखा है-- 

अंचुपपद्यमानार्थाहुपपादककल्पना । 

अर्थापत्तिद्विधा प्रोक्ता श्रृतदृष्टप्रभेदतः ॥१॥ 

पीनोऽयं देवदत्तस्तु नेव ges दिवा च सः । 

इति इष्टे ag वापि कर्प्यते रात्रिभोजनम्‌ ॥२॥ 

अतो वेदान्तिनश्च तथा मीमांसकाडुभो । 

अर्थापत्ति एथक्त्वेन प्रमाणं ब्रवते परस्‌ ॥३॥ 

अनियस्यस्य नायुक्तिर्नानियन्तोपपादकः । 

इति कृत्वानुसानेन eg रात्रिभोजनम्‌ ॥४॥ 

ततश्च भिद्यते नेयं केवळव्यतिरेकिणः । 

अन्तभूताऽचुसानेऽतो न्याये मानान्तर न सा ॥५॥ 

विषयव्यवस्थार्थं च सानयोस्तु विरुद्धयोः । 

अर्थापत्तिः gas मानं मीमांसकमते सता WE 

स साचयोविरोधोऽस्ति विरोधे वा न मानता । 

इति तस्याः प्रमाणत्वं नेवसप्युपपयते ॥७॥ 


€ D 
१ दशनमीसाँसा४। ` 


अभावखण्डनण ) अभावनिरूपणम्‌ ११७ 


अभा 
नन्दसाचाख्य मपि पथक प्रमाणसास्त १ तवामावश्रदणायाज्ञीकर 
व्ध्या घटाद्यभावो तिश्चीयते । अतुपलव्धि 


कित अनुमान से सिड होता है ) 
होकर हो अण का} प्रकाशित करते वाली है ज्ञान का करण होने 


देदान्तियों के मत a घटाभाव, पटाभाव आदि असादा के साथ इन्द्रिय 
दा कोई सम्बन्ध सम्भव न से प्रत्यक्ष अभाव का ग्रहण नही हो सकता 


दालोक ज्ञान का करण = = इस्तुओं के साथ ददद होकर दी उनको 
प्रकाशित करना छ । इसी प्रकार इ्वियां भी ज्ञान का करण होने सै आखोक 
क ससान वस्तु फ साथ संबळ, द्ाकर दी उस्को प्रकाशित देर सकती ४ V थवा 
उण, रमना जोर त्क इन तन इ्न्द्रियाक Go में तो सभी इस बात से षक 
मत हें कि ये रन्दियॉ वस्तु के नाच सग्वद्ध धोकर ही जपते सथ प प्रकाशित 


परती हें ५ विवाद कवल च्छु दौर श्रोत्र के विषय हवाय Kg sic 


११८ तर्कंभाषा '[ सम्बन्धलक्षणम्‌ 


यहा चक्षुःश्रोत्रे बस्तुप्राप्यप्रकाशकारिणी बहिरिन्द्रियत्वात्‌ त्वगादि- ` 
चत्‌ | त्वगादीनान्तु प्राप्यप्रकाशकारित्वसुभयवादिसिद्धमेब | 

न चेन्द्रियाभावयोः सम्बन्धोऽस्ति संयोगसमवायौ हिं सम्बन्धो, न 
च तौ तयोः स्तः। द्रव्ययोरेव संयोग इति नियमात्‌ । अभावस्य च 
द्रव्यत्वाभावात्‌ | अयुतसिद्धयभावान्न समवायोऽपि | 
तथा सन को प्राप्य प्रकाशकारी नहीं मानते हैं । 'अंग्राप्तान्यक्षिमनःश्रोन्नाणि 

२० 

अयमन्यथा! । जेन लोग केवळ चछु को छोड़ कर शेष चार को प्राप्यकारी 
मानते हें । साँख्य, न्याय, “वेशेपिक तथा मीमांसा£ आदि सभी वेदिक दर्शन 
अपनी अपनी प्रक्रिया के अनुसार पाँचों ज्ञानेन्द्रियों को प्राप्यकारी मानते हैं । ` 
अन्तरिन्द्रिय मनको केवल सांख्य, योग, और वेदान्त ही प्राप्यकारी मानते हैं । 
शेष वैदिक दर्शन, बौद्ध तथा जेनदर्शन मनको अप्राप्यकारी ही सानते हैं । 
यहाँ बहिरिन्द्रियों की चर्चा बौद्धों के सत के खण्डन के लिए की है। <s से 


जिस घटादि अथ का प्रत्यक्ष होता है वह चक्ष से दूर होता है ओर श्रोत्र से 
जिस शब्द का ग्रहण होता है उसकी उत्पत्ति भी दूर होती है । इसलिए सव 


इन्द्रियों के बजाय इन्हीं दो इन्द्रियों को पक्ष बना कर दूसरा अनुमान करते हैं। 

अथवा चक्षु और श्रोत्र [ ये दोनों इन्द्रियां ].वस्तु के साथ सम्बद्ध होकर ही 
[ वस्तु ] का प्रकाश करने वाली हैं बहिरिन्द्रिय होने से त्वगादि [ अन्य बहिरि- 
न्द्रियों | के समान । त्वगादि [ अन्य तीन बहिरिन्द्रियों ] का वस्तु प्राप्य 
प्रकाशकारित्व तो दोनों वादियों को स्वीकृत ही है [ इन्हीं के समान चक्षु और 
श्रोत्र का भी वस्तु के साथ सम्बद्ध होना प्रत्यक्ष में आवश्यक š] I 

[ परन्तु ] इन्द्रिय और अभाव का [ कोई भी | सम्बन्ध नहीं [ हो सकता ] 
है। [ क्योंकि संसार में ] संयोग और समवाय [ दो ही ] सम्बन्ध हूँ और उन 
दोनों [ अर्थात्‌ इन्द्रिय और अभाव ] के वे दोनों [ संयोग या समवाय सम्बन्ध ] 
नहीं हे । [ बयोंकि ] संयोग दो द्रव्यो का ही होता ë यह नियम होने से। और 
अभाव के द्रव्य नहीं होने से [ इन्द्रिय के द्रव्य होते हुए भी उसके दूसरे सम्बन्धी 
अभाव के द्रव्य न होने से इन्द्रिय-चक्षु-का अभाव के साथ संयोग सम्बन्ध नहीं 
हो सकता है । और समवाय सम्बन्ध अयुतसिद्धो का ही होता है। अयुतसिद्ध 
भी पांच परिगणित हैं उनमें भी अभाव की गणना नहीं है इसलिए ] अयुतसिद्ध 
न होने से समवाय सम्बन्ध भी नहीं है । | 

१ अभिधर्म० २,४३॥ २ आव० नि० श०। 3 सां० qo १,८०। 

४ सू० ३,१,३३-५३ । ५ कन्दली go ३३। ` ६ शा० भा० १,१,१३ । 

७'योग भा० ५,७ ` f | 
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संयोग चौर समवाय ये ही दो सम्वन्ध हैं! इन्द्रिय का भसाच के साथ 
उनमें से एक भी सम्बन्ध नहीं चनता । इसलिए इन्द्रिय का अभाव के साथ 
कोई सम्बन्ध नहीं दे । विना इन्द्रियार्थ सन्निकर्प के प्रत्यक्ष नहीं हो सकता ह 
इसलिए प्रत्यक्ष प्रमाण से अभाव का ग्रहण नहीं हो सकता है । अतएव अभाव 
के ग्रहण के लिए अभाव नामक अल्य प्रमाण मानना चाहिये यह पूव पक्ष 
का आशय है । 
जैसा कि ऊपर दिखाया जा चुका है नेयायिक के सत में 'जभावसमचायौ 
च ब्राह्माः सम्वन्धपटकतः'क अनुसार अभाच के ग्रहण सें इन्द्रिय ओर अभाव 
का 'विशप्यविश्ेषणभाव” सम्बन्ध होता हे । इसलिए पू्पक्षी 'विशेष्यविशेषण- 
भाव! के सग्वन्धत्व का ही खण्डन करता है। उसका कहना है कि 'विशेष्य- 
विशेषणभाष! में सम्बन्ध का लक्षण ही नहीं घटता हे इसलिए उसको सम्बन्ध 
नहीं कहा जा सकता है । सम्वन्ध के रक्षण में तीन वाते आवश्यक हैं । 
"सम्बन्धो हि १ सम्चन्धिभ्यां भिन्नः, २ उभयाश्रितः, ३ wasp । अर्थात्‌ सम्बंध 
को १ सम्बन्धियों से भिन्न, २ उभयाश्रित और ३ एक होना चाहिये । जैसे घट 
और पट का संयोग होता है । इस संयोग में घट और पट दोनों सम्बन्धी हुए भौर 
(संयोग! उनका 'सस्बन्ध' हुआ । यह संयोग सम्वन्ध अपने सम्वन्धी घट और 
टदोनोंसे भिन्न है।घट और पटदोनों rosa हैं परंतु संयोग 'गुण' हे । इसलिए 
सयोग? रूप 'गुण' अपने द्र्य “सम्वन्धियॉ'से भिन्न हे। वह संयोग घर थोर 
पट दोनामें रहता हे इसलिए उभयाश्रित हुआ। ओर उभयाश्चित दोनेसे ही एक 
भी ह qz का पट के साथ जो संयोग है पटका घट के साथ भी वही संयोग 
ह । यहां दो संयोग नहीं हूं । इस प्रकार संयोग 'सम्बन्ध'में सम्पन्ध के लक्षण 
के तीनों अंश घट जाते हे । इसलिए संयोग को 'सम्बन्ध' कहना उचित है । 
इसी प्रकार तन्तु ओर पट का 'समवाय' सम्बन्ध हे! इस सम्बन्ध में भी 
सिम्बन्धाका लक्षण घट जाता है। क्योंकि यहाँ तन्तु ओर पट दोनों 'सम्बन्धी! 
VC आर दोनों mem रूप हूं । परन्तु इनका सम्बन्ध 'समचाय' कोई द्रव्य 
नहीं है। उसे द्रव्य, गुण, कम, सामान्य, विशेष, नोर अभाव से भिन्न अळग 
पदार्थ माना गया हे । इसलिए 'समवाय' भी सम्बन्धियों से भिन्न ह die 
उभयाधित तथा एक भी हे । इसलिए समवाय में भी reste" का लक्षण घर 
जाता है। अतः उसको भी 'सम्दन्ध' वषा जा सकता है 
परन्तु 'विशधेष्यविशेषणभाय! सं इस सम्बन्ध लघय के तीन बदाम से 


एप भो नहीं घटता gl सघसे पहिली घात है, 'सम्वन्धिन्या frai सो 
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(विशेष्य विशेषण भाव? “सम्बन्धिभ्याँ भिन्न नहीं अपितु सम्बन्धिस्वरूप हे । 
“दृण्डी-पुरुषः? इस प्रतीति में दण्ड “विशेषण? है और पुरुष विशोष्य’ है। इन 
दोनों में रहनेवाळी "विशेषणता? या “विशेष्यता” उन दोनों के स्वरूप से अरग 
कोई पदार्थ नहीं है अपितु उन दोनों का स्वरूप ही है। दण्ड सें जो विशे- 
पणता है चह दण्ड से अलर नहीं है बल्कि दण्ड का स्वरूपभूत है । और 
पुरुष में जो “विशेष्यत! है वह भी पुरुष के स्वरूप से अलग नहीं अपितु पुरुष 
का स्वरूपभूत ही हे । अर्थात्‌ 'विशेष्यता' ओर विशेषणता? को सम्वन्धियों से 
अलग नहीं अपितु 'सस्वन्धिस्वरूप? ही मानना होगा । इसलिए “विशेष्य- 
विशेषणभाव? को “सम्वन्ध? नहीं कहा जा सकता । 

यदि यह पूछा जाय कि 'विशेप्यविशेषणसाव'को “सम्वन्धिस्वरूप' ही क्यों. 
माना जाय सम्बन्धियों से अलग ही क्यों न मान लिया जाय। तो इसका 
उत्तर यह होगा कि 'घटाभाबवदू भूतळस्‌? इस प्रतीति में घटाभाव विशेषण होता 
है और भूतल विशेष्य हे । इसके विपरीत “भूतळनिष्ठः घटाभावः? इस म्रतीतिमें 
घटाभाव विशेष्य है और सूतल विशेषण हे। इससे यह सिद्ध होता है कि 
अभाव भी 'विशेष्यः तथा 'विझेपण' होता है । यदि 'विशेष्यविशेषण भाव' को 
“सस्बन्धिस्वरूप' न मानकर 'सस्बन्धिभ्यां भिन्न” साना जाय तो घटाभाव सें 
रहनेवाळी 'विशेष्यता” और “विशेषणता? भी घटाभाव से भिन्न कोई अन्य पदार्थ 
होगी । संसार के समस्त भाव पदार्थों का वर्गीकरण द्रव्य, गुण, कर्म, सामान्य, 
विशेष, ओर समवाय इन छः पदार्थों सँ ही किया शया St इसलिए यह 

“विशेष्य विशेषणभाव? यदि अलग कोई पदार्थ होगा भी तो इन्हीं छः पदार्थों 
में कहीं उसका अन्तर्भाव होगा | जैसे संयोग और समवाय को सम्बन्धियाँ से 
अलग मानने पर भी इन्हीं छः पदार्थों में उनका अन्तर्भाव होता हे । संयोग 
गुण में गिना जाता है और समवाय छुठा पदार्थ साना जाता है। इसी प्रकार 
“विरोष्य-विशेषणभाव? भी यदि सम्बन्धियों से भिन्न है तो, या तो द्रब्य होगा, 


या गुण, कस, सामान्य, विशेष, या समदाय में से कोई होगा ।. इनसे भिन्न 
कोई और पदार्थ नहीं हो सकता है । 


यदि 'विशेष्यविशेषणभाच’ को द्रव्यादि सँ से कोई पदाथ मान लिया जाय 
तो यह आपत्ति उपस्थित होती है कि द्रव्यादि séi पदार्थों में से कोई di पदाथ 


अभाव’ सें नहीं रहता हे । द्रव्यादि छुहों पदाथ किसी भाव पदाथ में ही रह 
सकते हें । अभाव सें उनमें से कोई भी पदार्थ नहीं रह सकता हे । इसलिए यदि 
'विशेष्यविशेषणभाव! को 'सम्बन्धिश्यां भिन्नः” मानेंगे तो उसे इन eg पदार्थों 
में से ही कोई पदार्थ भानना होगा । और इन छुट्टों पदार्थों में से कोई भी पदार्थ ' 


~ 
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अभाव में नहीं रहता । इसलिए 'विशेष्यविशेषणभाव”! भी अभाव में नहीं रह 
सकेगा । इसका अर्थ यह Sai कि अभाव *विश्लेण्य' या विशेषण नहीं हो 
सकेगा। परन्तु अभाव विशेष्य भी होता हे और विशेषण भी यह बात सर्वा- 
नुभव सिद्ध है । परन्तु वह कव सिद्ध हो सकती है? जव कि 'विशेष्यविशेषण- 
भाव! को “सम्बन्धिस्वरूप' साना जाय । जब “विशेष्यविशेषणभाव” को 'सम्ब- 
न्घिस्वरूप' मानते Z तव तो अभाव विशेष्य ओर विशेषण हो सकता है । 
और यदि विशेष्यविशेषणभाव' को 'सम्बन्धिम्यां भिन्न माने तो अभाव न 
विशेष्य हो सकता है और न विशेषण । इसलिए “विशेष्यविशेषणभाव” को 
'सम्बन्धिभ्याँ मिजः' नहीं अपि तु 'सम्बन्धिस्वरूप” ही मानना होगा। और 
ग ददा में सम्बन्ध के लक्षण का प्रधम अंश 'सम्बन्धिम्याँ भिन्न? के "Tag. 
ध्यविशेषणभाव! में न घटने से उसको सम्बन्ध नहीं कहा जा सकता 
इसी प्रकार सम्बन्ध रूजण के अवशिष्ट दो अंश भी “विशेष्यविशेषणभाष! 
में नहीं घटते हं । दूसरा अंश है 'उस्याश्रित: । परन्तु 'विजेष्यभाव! अथवा 
'विद्रोपणभाव” से से कोई भी 'उभद्याश्चित' नहीं हे । विशेष्यभाव केवल विशेष्य 
में रहता pt आर विशेषणभाव केवल विशेषण में रहता हे । इसलिए उनमें 
से कोई भी 'उभयाश्रित' नहीं SI और जब वह अलग अलग रहते हैं. तब 
उनको 'एक' भी नहीं कहा जा सकता हैं! विशेष्यमाव अलग है जो केवळ 
विशेष्य में रहता दे और विशेषण भाव अलग है जो कि केवल विशेषण में 
रहता ऐ । 
इस प्रकार सम्बन्ध के eem के तीन अंशो में से एक भी अंश विशेष्य- 
पिशेषणभाव में नहीं घटता हे इसलिए “विशेष्यविशेषणभाव” को सम्बन्ध नहीं 
कटा जा सकता है। इसी प्रक्रिया से कार्यकारण भाव आदि अन्य समस्त 
सन्पन्धो का भी खण्डन किया जा सकता हे । इसलिए qata भोर 'समचाय' 
को छोड़ कर अन्य कोई “सम्बन्ध! सिद्ध नहीं हो सकता हे । जौर चछु आदि 
एन्द्रिय फा अभाव के साथ संयोग या समवाय सम्दन्ध नहीं बनता है । क्योंकि 
संयोग दो '“द्वृ्यो) का एी होता हे जोर अभाव 'द्रच्य' नहीं ह । तथा 'समयाय! 
सम्यन्ध 'अनुनसिद्धा! का ही होता ह परन्तु लभाव.'अयुतमिद्वो? में नहीं गिना 
राया है । एसटिए्‌ इन्द्रिय जोर सभाव का न संयोग! सम्बन्ध दोन 
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तिरिक्त 'विशेष्यकिशेषणनाव! लादियार कोई सम्बन्ध' 


क़ 
ए नहीं ६ । एसटिप एन्द्रिय और अनाव का कोई 'सग्वन्ध' न होने से प्र 
प्रमाण से इन्द्रिय द्वारा अभाव फा ग्रहण नहीं हो सकता । यह पूर्द पक्ष है 
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विशेषणविशेष्यभावश्र सम्बन्ध एव न सम्भवति भिन्नोभयाश्रिते- 
कत्वाभावात्‌ | सम्बन्धो हि सम्बन्धिभ्यां भिन्नो भवत्युभयसम्वन्ध्याश्रित- 
Sa | यथा भेरीदण्डयोः संयोग: | स हि भेरीदण्डाभ्यां भिन्नस्तदु- 
भयाश्रितश्चैकश्च | न च विशेपणविशेष्यभावस्तथा । तथाहि दण्डपुरुप- 
योर्विशेषणविशेष्यभावो न ताभ्यां भिद्यते । न हि दण्डस्य विशेषणत्व- 
सथौन्तरं, नापि पुरुषस्य विशोष्यत्वसर्थोन्तरमपि g स्वरूपमेव | अभावः 
स्यापि विशेषणत्वाद्‌ विशेष्यत्बाच । न चाभावे कस्यचित्त पदार्थस्य 
्रव्याद्यन्यतमस्य सम्भवः। तस्मादभावस्य स्वोपरक्तवुद्धिजनकत्वं 
यत्स्वरूपं तदेव विशेषणत्वं, न तु पदार्थोन्तरम्‌ । 

एवं व्याप्यव्यापकत्वकारणत्वादयोऽप्यूह्याः । स्वप्रतिवद्धबुद्धि जनः 


इसी का उपपादन ग्रन्थकार इस प्रकार करते Š— 

और विशेषणा विशेष्य भाव [ सम्बन्धियों से ] भिन्न, उभयाधित ओर एक 
न होने से सम्बन्ध ही नहीं हो सकता हे । वयोंकि सम्वन्ध सम्बन्धियों से भिन्न 
उभयाश्रित और एक होता है । जैसे भेरी और दण्ड का संयोग [सम्बन्ध है, तो] 
वह भेरी और दण्ड [ दोनों सम्बन्धियों ] से भिन्न [ भेरी और दणड दोनों द्रव्य 
हैं और संयोग गुण है इसलिए वह दोनों सम्बन्धियों से भिन्न है | उभयाशित और 
एक है । परन्तु विशेषण विशेष्यभाव वेसा [ अर्थात्‌ सम्वन्विभ्यां मिन्नः उभयाश्नितः 
और एकश्च ] नहीं है। क्योंकि [ दरडी पुरुषः इस विशिष्ट प्रतीति में क्रमशः | 
दण्ड और पुरुष का विशेषणा विशेष्य भाव उन [ दणड और पुरुप के स्वरूप ] 
से भिन्न नहीं है [ किन्तु उनका स्वरूप ही है । ] . दण्ड का विशेषणात्व | उसके 
स्वरूप से भिन्न ] कोई दूसरा पदार्थं नहीं है और न तो पुरुष का विशेष्यत्व 
[ उसके स्वरूप से भिन्न ] ही कोई अर्थान्तर है । किन्तु [ विशेषण और विशेष्य 


भाव उन दोनों का ] स्वरूपभूत ही हैं। अभाव के भी विशेषण और विशेष्य 
होने से [ यदि विशेषण विशेष्य भाव को स्वरूप से भिन्न अलग अर्थान्तर 


माना जाय तो संयोगादि के समान द्रव्यादि छः पदार्थो में ही उसका अन्तर्भाव 
कहीं होगा । परन्तु | द्रव्यादि [ छः पदार्थों से | में से किसी एक भी पदार्थ 
का अभाव में [ रहना ] सम्भव नहीं है। [ क्‍योंकि अभाव किसी का आश्रय 
नहीं हो सकता है | इसलिए स्व [ अर्थात्‌ घटाभाव | से उपरत बुद्धि [ घटा- 
भावद्‌ भूतलम्‌ ] को उत्पन्न करना जो अभाव का स्वरूप है, वही [ स्वरूप- 
भुत ] विशेषणात्व ë । [ उस से भिन्न ] अर्थान्तर नहीं । 

इसी प्रकार व्याप्य व्यापक भाव और कार्य कारणत्व आदि भी [ सम्बन्धियों 
से भिन्न नहीं अपितु सम्बन्धि' स्वरूप ही ] समझने चाहिए! असि आदि का 


BA 


सम्वन्वत्ववरडनम्‌ ] अभावनिरूपणम्‌ १३ 


करवे स्वरूपमेव हि व्यापकश्वमग्न्यादीनाम्‌। कारणत्वमपि कायोनुक्ृता- 
न्ययव्यतिरिकि स्तूपमेध हि तन्त्वादीनां, नत्थोन्तरमभावस्वापि 
व्यापकत्वात्कारणत्याञ्च | नह्यसावे सामान्यादिसम्सवः | 

तदेवं विशेपणविशेब्यभावी न विशेषणविशेष्यस्वरूपाभ्यां भिन्न: | 
नाप्युभयाश्रितो; विशेष्णे विशेषणभावसात्रस्य सत्त्वाद विशेण्यभावस्या- 
भावाद, विशेष्ये च विशेष्यभावमात्रस्य सद्भावाद, विशेषणभावस्थासा- 
वान । नाप्येको; विशेषणं च विशेष्य च तयोभोव इति इन्ढात्‌ परे a: 
माणो भावशब्दः प्रत्वकमासखभ्वध्यत | तथा च वशपणसाचा विशाप्च- 
भावषश्चत्यपपन्नप | ट्वाचताचकम्र सम्बन्ध: तस्मादू विशपणावशप्यमात्रा 
स्वप्रतिवद्ध [ अपने से संवद्ध ] बुद्धि को उत्पन्न करना ही उनका व्यापकत्व है । | 
[ इसी प्रकार ] कारयात्व भी तन्त्वादि का कार्यावुद्गत अन्वय व्यतिरेकिस्वहप ही 
Ë, अर्थान्तर नहीं । अभाव के भी व्यापक तथा कारण होने से । [ यदि व्याप्य 
व्यापक भाव अथवा कार्य कारण भाव को सम्बन्धियों से मिन्त मानगे तो siqi 
विधेष्य विशेषण भाव के विषय में दिखाया हे व्याप्य व्यापक भाव तथा ro 
कार्य भाव को द्रव्यादि छः पदार्थों से ही कोई पदार्थ मानना होगा । पर्नु ] 
अभाव में सामान्पादि [ छहों पदार्थों में से किती ] का सम्भव नहीं है । 

इस प्रकार विशेषण विद्येप्य भाव विधेषण और विद्योप्य के स्वरूपों से भिन्न 
नहीं है। और न उभयाधित ही हे, विशेषण में विशेषण भाव मात्र के हाने 
भोर विशेष भाव के न होने से, और विशेष्य में विश्ेप्य भाव मात्र के होने से 
Jann भाव के न होने से! [ उन दोनों में से कोई भी उभयाधित नहीं है ] 

और न एक हो है। [ वयोंकिं ] विशेषणा और विश्येप्य और उन दोनों का 
भाव इस रूप में [ विशेष विशेप्य भाव पद में “gsm gan पई 
प्रत्येकमभिसम्वध्यते,' इस नियम के अनुसार ] इन्द्र से परे samaq भाव पद 
[ विशेषण भोर विधेष्य दोनों पदों में से | प्रत्येक के साथ सम्बद्ध होता Ë । इस 
प्रकार विधेषणनाव और विधेष्यमाव यह [ अर्थ ] उपपन्न होता है । [ इससे 
स्पष्ट है कि | ये दो हुँ और सम्बन्ध एक होता Ë [ इसलिए विधेषणा-विशेष्य 
भाय सम्बन्ध नहीं कहे जा सकते हैं | इसी प्रकार व्याप्य-व्यापक-नावादि भी 
| सम्दन्ध नहीं हं । इस प्रकार प्रवलतर उुक्तियो से यह सिद्ध होता है शि 
पिशेषण दिधप्य नाव, व्याप्य व्यापक भाव, कार्य कारण भाव आदि कोई भी 
सम्बन्ध नहीं पाटे जा सकते है बयोंकि उनमें सम्बन्ध झा सक्षण नहीं घटता है । 


न 
एस पपार उनका सम्बन्धत्व सिद्ध न होने पर भी उनके लिए | सम्दन्ध ee 


"3 
Si प्रयोग तो दो के हारा निरूपशीय होने से [सम्दन्ध फें साथ | साम्य e 


१२४ . .. तकेभाषा [ सम्बन्धत्वखराडनम्‌ 


न सम्बन्धः | एवं वयाप्यवयापकसावाद्योऽपि | सम्बन्धशब्द्प्रयोगस्तुभ- 
यनिरूपणीयत्वसाधर्म्येणोपचारात्‌ | I 
तथा चासम्बद्धस्याभावस्येन्द्रियेण ग्रहणं न सम्भवति | 
सत्यम्‌ । सावावच्छिन्नत्वाद व्याप्तेसोबं प्रकाशयदिन्द्रियं प्राप्मेव 
प्रकाशयति, नत्वसावमपि | अभावं प्रकाशयदिन्द्रियं विशेषणविशेष्यसा- 
वमुखेनैवेति सिद्धान्तः | 


गौण रूप से होता है | यह समझना चाहिए । अर्थात्‌ जेसे संयोग समवाय आदि 
सम्बन्ध किन्ही दो पदार्थों में होते हैं। और उन दोनों का कथन कर के ही उस 
सम्बन्ध को प्रदर्शित किया जा सकता है इसी प्रकार विशेषण विशेष्य भाव में 
दो पदार्थों के कथन हारा ही उसका निरूपण होता है। इसलिए इस उभयनिरू- 
पणीयत्व साधर्म्यं से विशेषण विशेष्य भाव को भी गोण रूप से सम्बन्ध कहा 
जाता Š । वास्तव में वह सम्बन्ध नहीं है ] 

इसलिए [ फलितार्थ यह हुआ कि ] सम्बन्ध के विना अभाव का इन्द्रिय से 
| प्रत्यक्ष ] ग्रहण नहीं हो सकता है। [ अतः अभाव के ग्रहण के लिए अलग 
प्रमाण मानना चाहिए । यह पूर्वपक्ष हुआ । ] 

[ इसका उत्तर यह है कि ] ठीक है। [किन्तु इन्द्रिय संबद्ध अर्थ को ही 
ग्रहण करती है इस | व्याप्ति के भाव [ पदार्थ ] तक परिमित होने से भाव को 
प्रकाशित करनेवाली इन्द्रिय, संबद्ध [ भाव ] को ही प्रकाशित करती है। परन्तु 
अभाव [ के विषय में ही यह नियम नहीं ] को तो नहीं। अभाव को प्रकाशित 
करनेवाली इन्द्रिय तो विशेषण विशेष्य [ भाव ] द्वारा ही प्रकाशित करती है 
यह सिद्धान्त [पक्ष ] हे । 

इस पर प्रश्न हो सकता है कि विशेषण विशेष्य भाव के सस्वन्धत्व का 
खण्डन किया जा चुका है । ऐसी दशा में यदि इन्द्रिय से अभाव का ग्रहण 
साना जायगा तो असम्वद्ध अभाव का ग्रहण साना जायगा । और उस दृशा 
सें अति gas दोप होगा । अर्थात्‌ जव विना सम्बन्ध के इन्द्रिय अभाव को 
ग्रहण कर सकती है तब सभी पदार्थों को बिना सम्वन्ध के ग्रहण करती है 
यह भी .माना जा सकता हे । इस arr के होने पर नंयायिक का उत्तर यह है 
कि हम तो विशेषण विशोष्य भाव को 'सम्चन्ध? मानते हैं इसलिए हमारे मत 
सें इन्द्रिय बिना सम्बन्ध के अभाव को ग्रहण नहीं करती इसलिए अतिप्रसङ्ग 
का कोई अवसर नहीं है । फिर भी यदि आप उसे असंबद्ध ग्रहण ही कहते हैं 
तो यह दोप आपके सत में भी आता हे । क्योंकि अभाव प्रमाण के सान लेने 


बभावसण्डनम्‌ ] अभावनिरूपणम्‌ 
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असस्वद्धासामवम्रददेऽतिप्रसङ्गदोपस्तु विशोपणतयेव निरस्तः । समश्च 
परमते । PION 

चत्रोभचोः समो दोपः परिहारोऽपि वा समः । 

© ké 

नेकः पयनुयोक्तव्यस्ताद्गधबिचारण ॥ 
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पर भी उस प्रमाणका अभाव के साथ संयोग का समवाय कोई सम्वन्ध 
नहों चन सकेगा । इसलिए चहद असंवद्धार्ध आ्इकश्व दोप आप पर भी भाता 
$ । और जाप उसका जो समाधान करं घही समाधान हमारे पक्ष से भी 
समश लेना चाहिए । 

असम्बढ अभाव के ग्रहण में [ नाने चाला ] अतिप्रसङ्भदोप तो विशे 
पातया ही सगिडत हो जाता है। और दूसरे | प्रतिवादी ] के मत में भी 
समान है। | इसलिए ]- ` BS 

जहां दोनों [ पक्षों ] में समान दोष हो भोर परिहार भी समान हो । ऐसे 
अर्थ फे विचार वरते समय किसी एक पक्ष पर दोपारोपण नहों करना चाहिए । 


उस प्रकार तकभापाकार ने अर्थापत्ति तथा अभाव इन दो प्रमार्णो का 
अन्नर्भाप दिखाया डे । इनमें से अर्थापत्ति का “केवल व्यतिरेकी? अनमान में 
अन्तर्भाव दिखाया है । जोर अभाव का ग्रहण प्रत्यक्ष से ही हो जाता है यह 
न्याय सिद्धान्त स्थापित किया है । इस सिद्धान्त के अनुसार प्रत्यक्ष, अनुमान, 
उपमान और शब्द यह चार प्रमाण सिद्ध किए गए हैं । शोर शेष सबका अन्त- 
भाव एन्ही में किया गया E । परन्तु न्याय की अपेदा भी कम प्रमाण मानने 
पाले सांख्य, योग, चंशेपिक लादि ारितक ददान भी gt सांख्य तथा योग, 
में प्र्यक्ष, अनुमान जोर शब्द यह तीन प्रमाण माने गए हैं। उन्हंनि 
उपमान कौ जळग प्रमाण न मान कर एन्हीं तीनों प्रसाणों H उसका अन्तर्भाव 
सान छिया ह। 

उपमान क विएय में सांस्यसत--- 

सांग्यतप्यकाझुदी से वाचस्पति मित्च ने उपमान प्रमाण के भिन्न भिर 
न छफ्तणों फ अनुसार Cat: gra, अनमान छार शब्द हन नीना प्रमार्णा 
(Dasz उपमान पा छन्‍्तऊरय दिखाते हुए लिया ह-- 


१ उपमान सायत, यथा सारतथा गवय एति यावयम । नणनिता 
चीरागम एव । 
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यो हि दाब्दः वदयत Goen सोऽसति पृष्यन्तरे दन्य दोचबार। यथा ni 


रशब्दा गोरयन्य । प्रयश्यते Sq शाधयधूदों योगश दति nega पायर ci 
सम्तानमगुसामभनेय । 
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३ यस यदयस्प उहाएफिकृएस्प गोगादश्यज्ञाम amasisa s= एव 


१२४ . .. तकेभाषा [ सम्बन्तरत्वलण्डनमु 


न सम्बन्धः | एवं व्याप्यञ्यापकभावादयो5पि | सम्बन्धशब्दप्रयोगस्तुभ- 
यनिरूपणीयत्बसा धम्येणोपचारात्‌ ! I 
तथा चासम्बद्धस्याभावस्येन्द्रियेण ग्रहणं न सम्भवति | 
सत्यम्‌ । भावावच्छिन्नत्वाद व्याप्तेभोबं प्रकाशयदिन्द्रियं प्राप्तमेव 
प्रकाशयति, नत्वभावमपि । अभावं प्रकाशयदिन्द्रियं विशेषणविशेष्यभा- 
वमुखेनेवेति सिद्धान्तः । 


गोण रूप से होता है [ यह समझना चाहिए । अर्थात्‌ जेसे संयोग समवाय आदि 
सम्वन्ध किन्ही दो पदार्थों में होते हें । और उन दोनों का कथन कर के ही उस 
सम्बन्ध को प्रदर्शित किया जा सकता है इसी प्रकार विशेषणा विशेष्य भाव में 
दो पदार्थों के कथन द्वारा ही उसका निरूपण होता है! इसलिए इस उभयनिरू- 
पणीयत्व साधम्यं से विशेषणा विशेष्य भाव को भी गोणा रूप से सम्बन्ध कहा 
जाता है। वास्तव में वह सम्बन्ध नहीं है ] 

इसलिए [ फलितार्थ यह हुआ कि ] सम्बन्ध के विना अभाव का इन्द्रिय से 
[ प्रत्यक्ष ] ग्रहण नहीं हो सकता है। [ अतः अभाव के ग्रहण के लिए अलग 
प्रमाण मानना चाहिए । यह पूर्वपक्ष हुआ ] 

[ इसका उत्तर यह है कि ] ठीक है। [ किन्तु इन्द्रिय संबद्ध अर्थ को ही 
ग्रहण करती है इस | व्यामि के भाव [ पदार्थ ] तक परिमित होने से भाव को 
प्रकाशित करनेवाली इन्द्रिय, संबद्ध [ भाव ] को ही प्रकाशित करती हे । परन्तु 
अभाव [ के विषय में ही यह नियम नहीं ] को तो नहीं। अभाव को प्रकाशित 
करनेवाली इन्द्रिय तो विशेषण विशेष्य [ भाव ] द्वारा ही प्रकाशित करती है 
यह सिद्धान्त [ पक्ष ] है। 

इस पर प्रश्न हो सकता है कि विशेषण विशोष्य भाव के सम्वन्धत्व का 
खण्डन किया जा चुका है । ऐसी दशा में यदि इन्द्रिय से अभाव का अहण 
साना जायया तो असम्बद्ध अभाव का ग्रहण माना जायया । और उस दृशा 
सें अति प्रसङ्ग दोष होगा ! अर्थात्‌ जव विना सम्बन्ध के इन्द्रिय अभाव को 
ग्रहण कर सकती है तव सभी पदार्थों को बिना सम्वन्ध के ग्रहण करती है 
यह भी .माना जा सकता हे । इस शङ्का के होने पर नेयायिक का उत्तर यह है 
कि हम तो दिशेषण विशेष्य भाव को “सम्वन्ध? सानते हैं इसलिए हमारे मत 
में इन्द्रिय बिना सम्बन्ध के अभाव को ग्रहण नहीं करंती इसलिए अतिप्रसङ्घ 
का कोई अवसर नहीं है । फिर भी यदि आप उसे असंबद्ध ग्रहण ही कहते हैं 
तो यह दोष आपके मत में भी आता है। क्योंकि अभाव प्रमाण के मान लेने 
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असम्बद्धाभाभवग्रहेऽतिप्रसङ्गदोषस्तु विशेषणतयेव निरस्तः । समश्च 
परमते | PR 
यत्रोभयोः समो दोषः परिहारोडपि बा समः | 
€ ~ 
नेकः पर्यदुयोक्तव्यस्ताृगथेविचारणे ॥ 


CS ege 


पर भी उस प्रमाण का अभाव के साथ संयोग का समवाय कोई सम्वन्ध 
नहीं बन सकेगा । इसलिए यह असंवद्धार्थ आहकत्व दोष आप पर भी आता 
हे । और आप उसका जो समाधान करें वही समाधान हमारे पक्ष में भी 
समझ लेना चाहिए । S 
असम्वद्ध अभाव के ग्रहण में [ आने वाला ] अतिप्रसद्धदोष तो विशे- 
पणतया ही खण्डित हो जाता है। और दूसरे | प्रतिवादी ] के मत में भी 
समान है। | तत. + 
हाँ दोनों [ पक्षों | में समान दोष हो और परिहार भी समान हो । ऐसे 
अर्थ के विचार करते समय किसी एक पक्ष पर दोषारोपण नहीं करना चाहिए । 


इस प्रकार तर्कभापाकार ने अर्थापत्ति तथा अभाव इन दो प्रमार्णो का 
अन्तर्भाव दिखाया है। इनमें से अर्थापत्ति का केवल व्यतिरेकी? अनुमान में 
अन्तर्भाव दिखाया है । और अभाव का ग्रहण प्रत्यक्ष से ही हो जाता है यह 
न्याय सिद्धान्त स्थापित किया है । इस सिद्धान्त के अनुसार प्रत्यक्ष, अनुमान, 
उपमान और शब्द यह चार प्रमाण सिद्ध किए गए हैं । और शेष सबका अन्त- 
भाव इन्हीं में किया गया है । परन्तु न्याय की अपेक्षा भी कम प्रमाण मानने 
वारे सांख्य, योग, वेशेषिक आदि आस्तिक दर्शन भी हें । सांख्य तथा योग, 
में प्रव्यक्त, अनुमान और दाव्द यह तीन प्रसाण माने गए हें । उन्होंने 
उपमान को अलग प्रमाण न मान कर इन्हीं तीनों प्रमाणों में उसका अन्तर्भाव 
मान लिया है। 

उपमान के विपय में सांख्यमत-- 

सांख्यतत्त्वकोसुदी में वाचस्पति मिश्र ने उपसान प्रमाण के भिन्न भिन्न 
तीन लक्षणों के अनुसार क्रमशः प्रत्यक्ष, अनुमान और शब्द इन तीनों प्रसार्णो 
के भीतर उपमान का अन्तर्भाव दिखाते हुए लिखा हे-- 


१ उपमान तावत्‌, यथा गौस्तथा गवय इति वाक्यम्‌ । तजनिता 
धीरागम एव । 


२ योडप्ययं गवयशब्दो गोसद्दशस्य वाचक इति प्रत्ययः सोऽप्यनुमानमेद । 
° ~ 
यो हि शाब्दः gëdd प्रयुज्यते सोऽसति gross? तस्य चाचकः। यथा गो- 
शब्दो गोत्वस्य । प्रयुज्यते Sq गवयशन्दो गोसद्दशे इति तस्येव वाचक इति 
तञ्ज्ञानमनुभानसेव । 
३ यत्त गवयस्य चक्तुःसन्निकृषस्य गोसाइश्यज्ञानं तत्म्रत्यक्ञमेच । अत एव 
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स्सर्यमाणायां गवि गवयसादश्यज्ञानं प्रत्यक्षम्‌ । न हान्यदू गवि साद्वश्यमन्यच्च 
गवये । भूयोञवयवसासान्ययोगो हि जात्यन्तरवर्ती जात्यन्तरे साररयसुच्यते । 
सामान्ययोगश्वैकः । स चेद्‌ रातये प्रत्यक्ष गव्यपि तथेति नोपमानस्य प्रमेया- 
न्तरमस्ति यत्र प्रमाणान्तरसुपमानं भवेदिति न प्रमाणान्तरसुपमानम । 

१ अर्थात्‌ उपमान के तीन प्रकार के लक्षण पाए जाते É । उनतीर्नाक 
अनुसार उपमान का इन तीन ग्रमाणों में उसका अन्तर्भाव हो सकता है। यदि 
न्याय दशन के 'प्रसिद्धसाधर्म्यात साध्यसाधनसुपमानस्‌? इस लक्षण के 
अनुसार यथा गोस्तथा रवयः? इस वाक्य को उपमान प्रमाण मानें तो 
उससे उत्पन्न ज्ञान अर्थात्‌ वाक्यार्थ ज्ञान ही उसका फल होगा। और वाक्य 
से वाक्यार्थ का ज्ञान शब्द प्रमाण का विपय है इसलिए इस अवस्था में 
उपसान का काम शब्द प्रमाण से निकल आता है । उसके लिए अलग उपमान 


प्रमाण की आवश्यकता नहीं है । 
२ इस सूत्र के भाष्य में वात्स्यायन 'संज्ञासंज्ञिसम्बन्धप्रतिपत्तिहपमानाथः' 


यह लिखा हे । इसके अनुसार । संज्ञा संज्ञी के सम्बन्ध की प्रतीति को उपमान 
प्रमाण का फल माना जाता है । इस पक्ष सें वाचस्पति मिश्र उसका अन्तर्भाव 
अनुमान में करते जो शब्द वृद्ध लोग जिस अर्थ सें प्रयुक्त करते हैं यदि 
लक्षणा आदि अन्य बृत्तियों का आश्रय न लिया जाय तो वह शब्द उस अर्थ 
का वाचक होता हे । ge लोग गवयशब्द को गोसइश में प्रयुक्त करते हं 
इसलिए चह गोसच्श का वाचक होता Š । इस प्रकार अनुमान असाण से संज्ञा 
संज्ञी के सम्वन्ध की प्रतीति हो सकती Š । अतः इस के लिए भी उपमान को 
अलग प्रमाण मानने की आवश्यकता नहीं है । 

३ मीमांसकों ने उपमान प्रमाण का प्रतिपादन अन्य प्रकार से किया है । 
उनके अनुसार “यथा गौस्तथा गवयः? इस वाक्य को सुनने के बाद जो व्यक्ति 
जङ्गल में जाकर गो सहश घाणी को देखता है उसे पहिले यह ज्ञान होता हे 
कि इसके समान हो सेरी गो हे। यहां अप्रत्यक्ष गो में जो इस गवय का 
सादृश्य अतीत होता है वह उपमान प्रमाण से ही प्रतीत होता है यह मीमां- 
सकों का मत है। परन्तु वाचस्पति मिश्र ने इस सादृश्य ज्ञान को प्रत्यक्ष 
प्रमाण का विषय माना है । यद्यपि गौ प्रत्यक्ष नहीं है, गवय प्रत्यक्ष है । परन्तु 
गो तथा गवय का सादृश्य तो एक ही है । वह सादृश्य गवय के प्रत्यक्ष होने 
से गवय में प्रत्यक्ष है इसलिए उससे अभिन्नगोनिष्ठ साइश्य भी geg है । इस 


१. सांख्यतरवकोसुदी कारिका ५। २. न्यायसूत्र १, १, ६, । 
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जरर उस कार्य के छिए भी उपमान प्रमाण की आवश्यकता नहीं है। अत. नहीं है। अत 
पद सांख्य में उपमान को अलग प्रमाण नहीं साना गया Si 
अभाव के विषय में सांख्यसत--- 
अभाव प्रमाण का अन्तर्भाव नेयायिको ने भी प्रत्यक्ष प्रमाण सें किया हे 
और सांख्य में भी उसको प्रत्यक्ष के अन्तगत :ही माना गया Š । परन्तु उसके 
उपपादन का मार्ग भिन्न है । सांख्य के मतानुसार भूतल के स्वरूप सें प्रतिक्षण 
परिवर्तन होता रहता Š । उनमें कभी सूतल घटवत्‌ अर्थात्‌ घट युक्त होता है 
और कभी घट के. हट जाने पर. केवळ भूतल शेप रह जाता है। जब केवळ 
भूतल रह जाता है इसी अवस्था को 'घटाभाववद्‌ भूतलस्‌' कहते हें । इसलिए 
घटाभाव भी भूतल का स्वरूप विशेष ही है। भूतल का ग्रहण इन्द्रिय से होता 
है इसलिए उसका केवल्य रूप भेद भी जिसको 'घटामाववद्‌ भूतळ' कहा जाता 
हे, म्रत्यक्ष ही हे । इसीलिए उसका अन्तर्भाव प्रत्यक्ष सें ही हो सकता है । 
वेशेषिक मत-- `. . 
वेशेपिक दर्शन में केवल 'प्रत्यक्ष तथा अचुमान' ये दो ही प्रमाण माने हैं । 
शेप सवका अन्तर्भाव अनुमान सें ही किया है। उसमें से शब्द का अन्तर्भाव 
अनुमान में किया गया है यह ऊपर दिखाया जा चुका हे । Wq प्रमाणों का 
अनुमान में अन्तर्भाव करते हुए वेशेषिक में लिखा है-- 
असिद्धामिनस्थ चेष्टया प्रतिपत्तिदशनात्तदुष्यलुमानमेव । 
आहेनाप्रसिद्धस्य गवयस्य गवा ग़वयत्वप्रतिपादुनादुपमानमप्याप्रवचनसेव। 
दशनार्थादुर्थापत्तिविरोध्येव । श्रवणादनुमितानुसानस । 
सम्भवोऽप्यविनाभावित्वादनुसानमेव । 
अभावोऽप्यचुसानमेव । यथोत्पन्नं काय कारणसद्भावे लिङ्गस्‌, एवमनुत्पन्न 
काय कारणासद्घावे लिङ्गम्‌ । 
इस प्रकार वशेषिक ददान H उपसान, शब्द, अर्थापत्ति, सम्भव तथा 
अभाव इन प्रमार्णा का साक्षात या परम्परया अनुमान में अन्तर्भाव दिखाया 
है। इसमें विशेषता यह हे कि ऐतिह्य की चर्चा नहीं की है और उसके स्थान 
पर चेष्टा का अन्तर्भाव दिखाया है । 
सांख्य विषयक मतसेदु--- 
सांख्य में तीन प्रमाण माने हैं और शेप सबका अन्तर्भाव उन्हीं में दिखाया 
है! इनर्से से उपमान तथा अभाव के अन्तर्भाव का प्रकार दिखाया जा चुका 


EE 


१ प्रशस्तपादुभाष्य ge १५१ । 
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है। शेष अर्थापत्ति और सम्भव इन दो का अनुमान में और ऐेतिह्य का शब्द 
में अन्तर्भाव माना हे । 
इस प्रकार देखने से प्रतीत होता है कि प्रमाणों की संख्या के विषय में 
अनेक प्रकार के मत दार्शनिको में पाए जाते हैं । विभिन्न मतों में एक से लेकर 
आठ तक प्रमाण माने गए हैं। इन मर्तों का वर्गीकरण इस प्रकार किया 
जा सकता है । 
एक प्रमाण वादी । चार्वाक सम्प्रदाय केवल प्रत्यक्ष प्रमाण ही मानता है। 
द्वि प्रमाणवादी । बौद्ध तथा वैशेषिक प्रत्यक्ष तथा अनुमान दो प्रमाण मानते हैं। 
त्रि प्रमाणवादी । सांख्य और योग प्रत्यक्ष, अनुमान तथा शब्द इन तीन 
प्रमाणो को मानते हैं । ॒ 
चतुः प्रसाणवादी । नेयायिक, प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान और शब्द इन चार 
प्रमाणों को मानते हैं । 
पञ्च प्रमाणवादी । प्राभाकर अर्थापत्ति को पञ्चम प्रमाण मानते हैं । 
षट्‌ प्रसाणवादी । कुमारिळ भट्ट तथा वेदान्ती अर्थापत्ति तथा अभाव को सिला- 
कर छुः प्रमाण मानते Š । 
अष्ट प्रमाणवादी । पौराणिक सम्प्रदाय में ऐतिह्य तथा सम्भव दो प्रमाण और 
बढ़ा कर आठ प्रमाण माने गए हैं । 
हमने 'दु्शन मीमांसा” में इसका संग्रह इस प्रकार किया है । 
प्रत्यक्षमात्र चार्वाका वौद्धा वेशेषिका द्वयम्‌ । 
सांख्या योगाख्यं चेव न्याये चेव चतुष्टयम्‌ ॥ 
पञ्च प्राभाकरा आाह्टास्तथा वेदान्तिनश्च पट्‌ । 
पौराणिकास्तथा चाष्टौ प्रमाणान्यत्र अन्वते ॥ 


OER 


१ दर्शनमीमाँसा ५। 
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प्रासाण्यवाद्‌, 


EE 


` ग्रामाण्यवाद निरूपण I 
, इस प्रकार प्रमार्णो का निरूपण हो खुकने के'वाद इन प्रसाणों से. उत्पन्न 
ज्ञान के प्रामाण्य के निर्णय कां प्रश्न सामने उपस्थित होता है। इस विषय में 
आस्तिक दर्शनों में भी दो प्रकार के मत पाए: जाते हैं । मीमांसक कुमारिलभट्ट 
ज्ञान का प्रामाण्य स्वतः मानते हैं और अप्रामाण्य परंतः मानते हैं। 
स्वतः सवंप्रमाणानां प्रामाण्यमिति गम्यताम्‌ । 
"न हि स्वतोऽसती शक्तिः कहुंमन्येन शक्यते) ॥ "`" 


इसके विपरीत नेयायिक और वेशेषिक दशन प्रामाण्य और अंप्रामाण्यं दोनों को 
-परतः मानते हैं. । f है 


“कि विज्ञानानां प्रामाग्यमप्रामाण्यं चेति हृयमपि स्वतः, १ उत उभयमपि 
परतः, ३ आहोस्विदप्रामाण्यं स्वतः प्रामाण्यं तुःपरतः, ४ उतस्वित्‌ प्रामाण्य 
स्वतः अप्रामाण्यं तु परत इति । | 

स्थितिमेतदर्थक्रियाञ्चानात्‌ प्रामाण्यनिश्चय इति । तदिदसुक्त, 'प्रमाणतो5- 
प्रतिपत्तौ प्रवृत्तिसामर्थ्यांदर्थवत्‌ प्रमाणम्‌? [ न्याय भाष्य पृ० १ ] इति । तस्मा- 
दप्रामाण्यमपि परोक्षमित्यतो दृवसपि परत इत्येष एव पक्तः श्रेयानितिं* । 

इस प्रकार न्याय वेशेषिक के सत में प्रामाण्य अग्रासाण्य दोनों परतः साने 
गए हैं। मीमांसक मत में प्रामाण्य को स्वतः और अप्रामाण्य को परतः माना 
है। सांख्य और योग का इस विषय में क्या मत है इसका स्पष्ट उल्लेख उनके 
मुख्य ग्रन्थों में नहीं मिलता है फिर भी माधवाचार्य के सर्वदर्शनसंग्रह में 


सांख्य को न्याय तथा मीमांसा दोनों से भिन्न प्रामाण्य तथा अप्रामाण्य दोनों 
को स्वतः मानने वाला बताया हे । 


प्रमाणव्वाप्रमाणच्वे स्वतः सांख्याः- समाश्रिताः3 । Š 

“इलोकवार्तिक! सूत्र २ में 'केचिदाहुद्दंयं. स्वत” लिखकर इसी सांख्य 
मत का निर्देश किया गया जान पड़ता हे और बौद्ध आचार्य शान्तरत्षित ने भी 
तच्वसंग्रह कारिका २८११ में इसी मत का समर्थन किया है। इस प्रकार न्याय 
चेशेषिक प्रासाण्य अप्रामाण्य दोनों को. परतः.मानते हें । सांख्य योग दोनों 
को स्वतः मानते हैं । मीमांसा.में प्रामाण्य को स्वतः और अप्रामाण्य को परतः 
माना गया है । अव अप्रामाण्य को स्वतः और प्रामाण्य को परतः माननेवाला 

१ 'छोक वातिक सू० २, छो० ४७। 

२ न्यायमञ्जरी ge १६०-१७४। कन्दुली go २३७-२२० । 

३ सर्वेद््शन संग्रह जेमिनिदु० go २७९ | 

त° भा० 
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एक चौथा पत्त रोष रह जाता है.।' सर्वदर्शन संग्रह में 'सौगताश्चरमं स्वतः'* 
लिख कर बौडो को इस चतुर्थ पक्ष का मानने घराला बताया Š । 
परन्तु बौद्ध आचार्य शान्त रक्षित ने “तरवसंम्रह'* # बोद्ध मत को इन 
चारों पत्तों से विलक्षण दिखाया है । वह लिखते हैं,--- | 
न हि बौद्धेरेषां चतुर्णामेकतमोऽपि पक्षो5भीोष्ट:ः ।' अनियमपक्षस्येष्टत्वातू । 
तथाहि, उभयमप्येतत्‌ किञ्चित्‌ स्वतः, किञ्चित्‌ परतः, इति पूवमुपणितस्‌ । 
अत एव पक्षचतुष्टयोपन्यासो5प्ययुक्तः । पञ्चमस्याप्यनियमपत्षस्य सम्भवात्‌ ।' 
अनियम पक्ष का अभिप्राय यह है कि अभ्यासदशापन्न ज्ञान में प्रामाण्य 
-अप्रामाण्य दोनों स्वतः और अनभ्यासदशापन्न ज्ञान में दोनों परतः हैं) जेन 
रम्परा में आचार्य हेमचन्द्र? ने इसी रूप से तथा आचार्य देवसूरि ने उत्पत्ति 


और ज्ञप्ति भेद से प्रामाण्य को स्वतः तथा परंतः इन दोनों प्रकार का साना हे-- 
न तत्प्रामाण्य स्वतः परतश्चेति । 


तदुभयसुत्पत्तो* परत एव ज्ञप्ती तु स्वतः परतश्रेति + 
इस- प्रकार ग्रामाण्यवाद के विषय में कुछ छुः पक्ष बन जाते हें 


१, न्यायः पक्ष में प्रामाण्य और अप्रामाण्य दोनों परतः हैं। 
२ सांख्य-पक्ष में प्रामाण्य. और अप्रामाण्य दोनों स्वतः हैं । 
३ मीमांसक पच में प्रामाण्य स्वतः तथा अग्रामाण्य परतः है । 
४ बोद्धेकदेशी पक्ष में ' अप्रामाण्य स्वतः और प्रामाण्य परतः है। 


- ५ बौद्धपक्ष [शान्तरक्षित] में अभ्यासद्शापन्न ज्ञान में दोनों स्वतः और 
अनभ्यासदशापन्न ज्ञान में दोनों परत: हैं । 
६ जनपक्त में उत्पत्ति सें दोनों परतः और ज्ञप्ति में दोनों स्वतः हैं । 

_ तकभाषाकार ने वहाँ जो प्रामाण्य चर्चा का विषय उठाया है वह मुख्यतः 
मीमांसकों के “स्वतः आमाण्यवाद्‌' का निराकरण करने के लिए उठाया है । 
इसलिए अन्य géi की चर्चा नहीं की है । 

हमने अपनी दर्शन मीमांसा में प्रामाण्यवाद्विषयक इन विभिन्न मतों का 


संकलन इस प्रकार किया है--- 
प्रसाणत्वाप्रमाणस्वं सांख्ये योगे स्वतो मतम्‌ । 


, तदेव परतो ज्ञेयसुभयं गोतमे नये ॥ 


१ सर्व० go go २७९ 

२ तच्वसंग्रह कारिका ३१२३. E , 

३ प्रमाणमीमांसा १, १, l ४ परी० १, १२) ४५ प्रमाणन० १, २१) 
६ दुर्शन मीसांसा ५। Sp | 
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- प्राभाकराश्च . भाद्दाश् प्रामाण्यं ब्रुवते स्वतः । , 
अग्रामाण्यं पुनस्तेषां पुन्दोषात्‌ परतो मतम्‌ ॥ 
` स्वतोऽभ्यासदश्ापन्ञे, उभय शान्तरक्तितः 
अनभ्यासदश्चायां तरुभयं परतो सतम्‌ ॥ 
अप्रामाण्यं स्वतो नित्यं प्रामाण्यं परतस्तथा । ` 
dis मतान्तरं प्रोक्तं. सर्वदर्शनसंग्रहे ॥ 
स्वतस्त्वन्तु ससुत्पत्तो क्षप्ती परतस्त्वं तथा.। 
उभयोरेतयोः सर्वे Za सम्परचक्षते ॥ 
'मीमांसक मत का उपपादन ` 
मीमांसक मत स्वतः प्रामाण्यवादी है। उनके मत में संवतः प्रमाण का 
लक्षण 'ज्ञानग्राहकातिरिक्तानपेक्षत्यं स्वतस्त्वम्‌? किया गया है। अर्थात्‌ ज्ञान 
ग्राहक सामग्री से अतिरिक्त सामग्री प्रामाण्यग्रह के लिए जहां अपेक्षित न होती 
हो उसे स्वतः प्रमाण कहना चाहिए । अर्थात्‌ जहां ज्ञान तथा तद्गत प्रामाण्य 
दोनों का ग्रहण एक ही सामग्री से हो जाता हे उसे स्वतः प्रमाण कहा जाता 
है । इसके विपरीत 'ज्ञानग्राहकातिरिक्तापेक्षर्वं परतस्त्वम्‌? अर्थात्‌ ज्ञान ग्राहक 
और प्रामाण्य ग्राहक सामग्री अलग अलग होने पर परतः पामाण्य होता है । 
यह “स्वतः प्रामाण्य और 'परतः प्रामाण्य’ के लक्षण हैं । मीमांसक मत में 
ज्ञान और प्रामाण्य दोनों की ग्राहक एक ही सामग्री 'ज्ञाततान्यथानुपपत्तिप्रसूता 
अर्थापत्ति’ है और न्याय मत सें ज्ञान ग्राहक सामग्री 'अनुव्यचसाय! है तथा 
“प्रामाण्य ग्राहक सामग्री? इससे भिन्न 'प्रवृत्तिसाफल्यमूलक अनुमान! हैं । 
मीमांसक का अभिप्राय यह है कि 'अयं घटः? इस ज्ञान से घट में “ras 
नामक एक धर्स उत्पन्न होता है। यह gg 'भयं घट” इस ज्ञान के होने से 
पहिले नहीं था इस ज्ञान के चाद उत्पन्न हुआ है इसलिए वह 'अयं घरः' इस 
ज्ञान से जन्य है । अर्थात्‌ उसका कारण ज्ञान है । . 
इस 'ज्ञातता' धम की प्रतीति 'ज्ञातो मया घटः इस ज्ञान में होती है । यह 
'ज्ञातता! धम अपने कारण ज्ञान के विना उत्पन्न नहीं हो सकता है । इसलिए 
ज्ञातता! की अन्यथानुपपत्ति से प्रसूता अर्थापत्ति ही इस 'ज्ञातता धर्म. की 
ग्राहिका है । भोर जव चञाततान्यथाचुपपत्तिप्रसूता अर्थापत्तिः से ज्ञान का अहण 
होता है तय उस ज्ञान में रहनेवाले प्रामाण्य का ग्रहण भी. उसी अर्थापत्ति से 


E o e 
q ददान सीमांसा ५! 


१३ : तर्वभाषां [ परंतःप्रामाण्यंमशडनष्‌ः 


उसमें तीसरी ज्ञातता माननी होगी । इस प्रकार एक में दूसरी और दूसरी 
में तीसरी ज्ञातता।मानने से "अनवस्था? होगी । së दूसरा दोप ज्ञातता के 
आधार पर विषय नियम सानने में वाधक है । अतएव विषय नियम ज्ञातता 
के आधार पर नहीं अपितु स्वाभाविक है यही मानना उचित हे । 

विषय नियम के उपपादन के लिए मीमांसक ने ज्ञातता की अपरिहायता 
बतलाई थी । जब उसका खण्डन हो गया तव ज्ञातता की सिद्धि का भौर कोई 
भार्ग नहीं रह जाता है । इसलिए न्याय मत सें. ज्ञान विपयता के अतिरिक्त 
ज्ञातता कोई पदार्थ नहीं है । यह ज्ञातता ही मीमांसक के स्वतः प्रामाण्यवाद 
का सूरू थी। इसी के आधार पर 'ज्ञाततान्यथानुपपत्तिप्रसूता अर्थापत्ति' से ज्ञान 
और प्रामाण्य का ग्रहण मान कर मीमांसक स्वतः प्रामाण्य को सिद्ध करते हैं I 
जब उस ज्ञाततांका ही खण्डन हो गया तव फिर 'छिन्ने मूले नेव पत्र न 
शाखा? । 'ज्ञाततान्यथानुपपत्तिप्रसूता अर्थापत्ति? से ज्ञान और प्रामाण्य ग्रहण .. 
की चर्चा करना ही व्यथ है । 

इसके अतिरिक्त एक वात ag भी है कि जिस प्रकार यथार्थ ज्ञान से 
ज्ञातता उत्पन्न होती है उसी प्रकार अयथार्थ ज्ञान से भी ज्ञातता उत्पन्न होती 
है + इसलिए यदि यथार्थ ज्ञान से उत्पन्न होनेवाली ज्ञातता से, ज्ञान और 
प्रामाण्य दोनों का ग्रहण होता है यह माना जाय तो, उसी प्रकार अयथार्थ ज्ञान 
से उत्पन्न होनेवाली ज्ञातता से ज्ञान और अप्रामाण्य का ग्रहण भी एक साथ 
होता है यंह भी मानना चाहिए । इस का अर्थ यह हुआ कि जिस 'ज्ञातता- 
न्यथानुपपत्तिप्रसूतां अर्थापत्ति’ से प्रामाण्य का ग्रहण होता है उसी अर्थापत्ति से 
अप्रामाण्य का ग्रहण भी हो सकता Sr इसलिए प्रामाण्य के समान अप्राम'ण्य 
को भी स्वतः मानना चाहिए । अथवा यदि अप्रामाण्य को पंरतः मानते हैं तो 
ग्रामाण्य' को भी परतः मानना चाहिंए। परन्तु मीमांसक इसे. स्वीकार नहीं 
करते हैं । वे प्रामाण्य को तो स्वतः मानते हैं परन्तु अप्रामाण्य को करण दोष 
जन्य अर्थात्‌ परतः मानते हें । नेयायिक का कहना है कि .इन दोनों की एक 
सी स्थिति है। या तो दोनों को.स्वतः मानो अथवा दोनों को परतः मानो । 
और दोनों को परतः मानना ही उचित है। यह न्याय सिद्धान्त है । 

परतः प्रासाण्य का उपपादन-- ; 

न्याय के परतः प्रामाण्यवाद Š ज्ञान और प्रामाण्य दोनों की ग्राहक सामग्री 
अलग अलग है । ज्ञान ग्राहक सामग्री तो 'अनुव्यवसाय' है और प्रामाण्य या 
अप्रामाण्य की ग्राहक सामग्री, प्रबृत्ति के साफल्य या वेफल्य मूलक अनुमान है Í 
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पहिले प्रमाण से घट, पट या जळादि रूप अर्थ का ज्ञान होता है। उसके वाद 
उसके ग्रहण आदि के लिए मनुप्य प्रवृत्त होता है। प्रवृत्ति होने पर यदि वह. 
प्रवृत्ति सफल हो जाती है अर्थात्‌ वहाँ अर्थ की उपलब्धि हो. जाती है तो 
मनुष्य अपने उस ज्ञान को यथार्थ समझता है। और यदि प्रवृत्ति विफल हो. 
जाती है तो मनुष्य अपने ज्ञान को अयथाथ अथवा भ्रम समक्षता हे । इस 
प्रकार प्रवृत्ति के साफल्य या वेफल्य के अनुसार प्रामाण्य या अप्रामाण्य का 
निर्णय हाता है । ऐसे स्थलों को जहाँ ज्ञान के वाद प्रबृत्ति हो जाती है और 
उसके वाद प्रामाण्य या अप्रामाण्य का निश्चय होता है, “अभ्यास दशा? कहते 


हे । इस 'अभ्यासदशापन्न ज्ञान! के प्रामाण्य तथा अप्रामाण्य का निश्चय 
“प्रवृत्ति साफल्य या See मूलक अनुमान” से होता है यह तो स्पष्ट ही है। 


इसके अनुसार अनुमान इस प्रकार बनेगा । इदं मे जळञज्ञान प्रमाणं समथ- 
प्रबृत्तिजनकस्वात्‌? । यह मेरा जळ ज्ञान प्रमाण हे सफलप्रवृत्ति का जनक होने 
से । इस प्रकार 'ससर्थप्रवृत्तिजनकत्वात' हेतु से 'अभ्यासदशापन्नज्ञान? का 
प्रामाण्य 'प्रवृत्ति साफल्य मूलक अनुमान? के द्वारा गृहीत होता है । 
परन्तु कुछ स्थळ ऐसे भी होते हैं जहाँ ज्ञान होने के वाद ही, अर्थात्‌ प्रवृत्ति. 


से पहिले ही, उसके प्रामाण्य का भी ग्रहण हो जाता हे । ऐसे ज्ञान को 'अन- 
भ्यासदशापन्न ज्ञान? कहेंगे । यहाँ यह प्रश्न हो सकता है “अभ्यासदशापन्नज्ञान 


तो 'समथेप्रवृत्तिजनकत्वात? यह हेतु हो सकता हे । परन्तु “अनभ्यासदशा- 
पन्नज्ञान' में जहाँ प्रबृत्ति हुई ही नहीं है वहाँ 'समर्थप्रवृत्तिजनकत्वात? यह हेतु 
केसे बनेगा । इसका उत्तर यह है कि वहाँ 'समथंप्रवृत्तिजनकत्वात? के चजाय. 
“qasin बृत्तिजनकशञानजातीयत्वात्‌? यह हेतु रखना चाहिए । इस 'अभ्यास- 
genge शब्द का उल्लेख बौद्ध और जेन दर्शनों ने इस स्वतः प्रामाण्यवाद के 


प्रसङ्ग सें किया है । | f 
न्याय मत में प्रामाण्य तथा अप्रामाण्य का ग्रहण तो इस प्रवृत्ति साफल्य 


अथवा घेफल्य मूलक अनुमान से होता š परन्तु ज्ञान का ग्रहण “'अनुव्यवसाय' 
से होता है। ज्ञान के ज्ञान को 'अनुच्यवसाय कहते हैं । जैसे 'अयं qz” यह 
ज्ञान घट से उत्पन्न होता हे । इस ज्ञान का विषय घट होता है। इस प्रथम 
ज्ञान को 'व्यवसायात्मक ज्ञान' कहते हैं । इसके वाद 'घटक्लानवानहम” या 
घरमह जानामि' इस प्रकार का ज्ञान होता है । इस द्वितीय ज्ञान का विपय 
घट नहीं अपितु “घट ज्ञान! होता है। इस ज्ञान विपयक घान को 'लबुव्यव- 
साय' कहते É । इसी अनुव्यवसाय से ज्ञान का ग्रहण होता हैं । 

मीमांसक की 'ज्ञातता' की उत्पत्ति भी red घर? इस ज्ञान से होती हे 
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इदमिदानीं निरूप्यते । जलादिज्ञाने' जाते, तस्य प्रामाण्यमबघार्य 
केश्विजलादो प्रवतेते । कश्चित्त सन्देहादेव प्रवृत्तः प्रवृत्त्युत्तरकाले 
जलादिप्रतिलम्भे सति प्रामाण्यमवधारयतीति वस्तुगतिः । 

अत्र कश्चिदाह । प्रवृत्तेः प्रागेव प्रामाण्यावधारणात्‌ | अस्याथः | 
येनेंब यज्ज्ञानं गृह्यते तेनेव तद्रतं प्रामाण्यमपि न तु ज्ञानमाहकादन्यज्‌ 
ज्ञानधमस्य प्रासाण्यस्य ग्राहकम्‌ । तेन ज्ञानमाहकातिरिक्तानपेक्षत्वमेव 
स्वतस्त्वं प्रामाण्यस्य | ज्ञानं च प्रवृत्तः पूवे सेव गृहीतं कथमन्यथा प्रामाण्या- 


और नेयायिकों के 'अनुन्यवसाय* की उत्पत्ति भी उसी "अयं घटः ज्ञान से 
होती है । परन्तु उन दोनों में अन्तर यह है कि. मीमांसक की. "ज्ञातता? तो 
घंट सें रहने वाला धर्म है ओर नेयायिक का “अनुंब्यवसांय' घट में नहीं किन्तु 
आत्मा में रहने वाला धर्म है । 
मीमांसक “अयं घटः से घट में ज्ञातता धर्म की उत्पत्ति मान कर उसी के 
आधार पर विषय नियम का उपपादून करते हैं और उसी के आधार पर 
“ज्ञाततान्यथानुपपत्तिप्रसूता अर्थापत्ति’ से ज्ञान और प्रामाण्य दोनों का ग्रहण 
मान कर “स्वतः प्रामाण्यवाद' की स्थापना करते हें । परन्तु नेयायिक विषय 
नियम को स्वाभाविक मान कर “ज्ञातता? का खण्डन कर देते हैं और ज्ञान का 
अहण “अचुन्यवसाय' से तथा प्रामाण्य का ग्रहण 'प्रवृत्तिसाफर्यमूलक अनुमान? 
से मान कर परतः प्रामाण्यवाद को सिद्ध करते हैं । यही कहते हैं 
अब यह [ प्रामाएयचाद ] निरूपण करते हैं कि जलादि का ज्ञान होने पर 
कोई [ अनभ्यास दशा में ही ] उसका प्रामाण्य निश्चय करके जलादि [ के हान 
उपादान आदि ] में प्रवृत्त होता है। और कोई [ प्रामाण्य का अवधारण किए 
विना ] सन्देह से ही प्रवृत्त होकर जल आदि की प्राप्ति होने पर प्रामाएय का 
निर्णय [ अभ्यास दशापन्न रूप से ] करता है । यह वस्तु स्थिति है। 
यहां [ इस विषय में ] कोई [ मीमांसक ] कहता है। प्रवृत्ति के पूर्व ही 
प्रामाण्य का निश्चय हो जाने से [ प्रवृत्ति साफल्य प्रामाण्य का अनुमापक नहीं 
है ] í इसका अर्थ यह है कि जिस [ सामग्री ] से जिस ज्ञान का ग्रहण होता है 
उसी [ सामग्री ] से उस [ ज्ञान ] में रहने वाले प्रामाण्य का भी ग्रहण होता 
है । ज्ञान ग्राहक से भिन्न ज्ञान के धर्म प्रामाएय का ग्राहक दूसरा नहीं है। 
[ बर्थातु नेयायिक जो ज्ञान का ग्रहण 'अतुव्यवसाय' से और प्रामाण्य का ग्रहणा 
प्रवृत्ति साफल्य मूलक अनुमान! से सिद्ध करना चाहते हैं वह ठीक नहीं है] इस 
लिए [ ज्ञान ग्राहक और प्रामाण्य ग्राहक सामग्री एक होने से ] ज्ञान ग्राहक से 
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प्रामाण्यसन्देहो5पि स्यात्‌ । अतघिगते धर्मिणिऽसन्देहाङुदयात्‌ | तस्मात्‌ 
प्रवृत्तेः पूर्वमेव ज्ञाततान्यथालुपपत्तिप्रसूतयाऽर्थापत्त्या ज्ञाने गृहीते 
ज्ञानगतं प्रामाण्यमप्यथोपत्त्येव शृह्यते । ततः पुरुपः प्रवतते। न दु 
प्रथमं ज्ञानमात्रं गृह्यते ततः प्रवृत्त्युत्तरकाले फलदशीनेन ज्ञानस्य प्रामा- 
ण्यसवधायते | SE | | 

` अत्रोच्यते | ज्ञाततान्यथानुपपत्तिग्रसृतयाउथौ पत्त्या ज्ञानं गृह्यते इति 
यढुक्ते तदेव वर्यं न सृष्यामहे तया प्रामाण्यम्रहस्तु दूरत एव | तथा हि 
उदं किल परस्याभिमतम्‌ | घटादिविषये ज्ञाने जाते मया ज्ञातोऽयं घट? 
इति घटस्य ज्ञातता प्रतिसन्धीयते । तेन ज्ञाने जाते सति ज्ञातता नाम 
कश्चिद्धर्मों जात इत्यनुमीयते | स च ज्ञानात्पूर्वमजातत्वात्‌ , ज्ञाने जाते 
चच जातत्वादन्वयव्यतिरेकाभ्यां ज्ञानेन जन्यत इत्यवधारयते । एवं च 
ज्ञानजन्योऽसौ ज्ञातता नाम धर्मा ज्ञानमन्तरेण नोपपद्यते कारणाभावे 
कायोनुदयात्‌ | तेनाथोपत्त्या स्वकारणं ज्ञानं ज्ञाततयाऽऽक्षिप्यत इति | 


अतिरिक्त [ प्रामाण्य ग्रह के लिये दूसरी सामग्री] की अपेक्षा न होने से 
प्रामाएय का स्वतस्त्व ही है । 

ज्ञान.तो प्रवृत्ति के पूर्वं ही गृहीत हो जाता है [ यह निश्चय है] अन्यया 
[ ज्ञान रूप धर्मी का ग्रहण हुए बिना ] प्रामाण्य अप्रामाएय का संदेह भी केसे 
हो सकेगा । धर्मी [ रूप ज्ञान ] के ज्ञान के विना [ उसमें प्रामाण्य या अप्रा- 
माणय रूप घर्म का ] सन्देह नहीं हो सकता है। इसलिए प्रवृत्ति के पहिले 
[ अनभ्यास दशा में | ही ज्ञातता [ रूप कार्य ] की अन्यथा [ ज्ञान रूप कारण 
के विना ] अनुपपत्ति से उत्पन्न अर्थापत्ति से ज्ञान का ग्रहण होने पर उसमें 
रहने वाले प्रामाण्य का भी उसी अर्थापत्ति से ग्रहणा हो जाता है। उसके वाद 
पुरुष प्रवृत्त होता है । न कि पहिले केवल ज्ञान गृहीत होता है और उसके वाद 
प्रवृत्ति के उत्तरकाल में फल को देखकर ज्ञान के प्रामाण्य का निश्चय होता है । 
[ यह मीमांसक का पूर्व पक्ष हुआ ] । 

एस [ विषय ] पर [ उत्तर ] कहते हूँ । ज्ञातता की अन्यथानुपपत्ति से 
प्रसूत अर्धापत्ति से ज्ञान का ग्रहण होता है यह जो कहा हैं उसको ही हम 
[ नयायिक ] नहीं मान सकते Š उस [ अर्थापत्ति ] के द्वारा प्रामाशण्यग्रह तो 
दूर रहा । ois [ इस विषय में पूर्वपक्षी ] दूसरे [ मीमांसक के पूर्वपक्ष ] का 
अभिप्राय यह है कि घटादि विषयक ज्ञान के होने पर मैंने यह घड़ा जान लिया 
इस प्रकार घट को ज्ञातता प्रतीत होती है। उससे ज्ञान के होने पर [घट में ज्ञातता 
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ननु ज्ञानजनितज्ञातताधारत्वमेव हि घटादेज्ञीनविपयत्वम्‌ । तथा 
है rN Lei "Tea: ° 
हि न तावत्‌ तादात्म्येन विपयता, विपयविपयिणोघटज्ञानयोस्तादात्म्या- 
नभ्युपगमात्‌ । तदुत्पत्त्या तु विषयत्वे इन्द्रियादेरपि बिपयत्वापत्तिः | 
E De NEF NS यते ज्ञानेन किञ्चि 
इन्द्रियादेरपि तस्य ज्ञानस्योत्पत्तेः | तेनेद मजु मीयते | ज्ञानेन घटे किश्चि- 
जनितं येन घट एव तस्य्‌ ज्ञानस्य विपयो नान्यः | इत्यतो विपयत्वान्य- 
थानुपपत्तिप्रसूतयाऽथापत्त्यव ज्ञाततासिद्धिः, नतु प्रत्यक्षमात्रेण | 


नामक कोई धर्म उत्पन्न हुआ यह अनुमान होता है। और वह [ घर्म ] ज्ञान से 
पहिले न होने और ज्ञान के उंत्पन्न होने के वाद उत्पन्न होने से अन्वय व्यतिरेक 
से ज्ञान से उत्पन्न होता है ऐसा निश्चय होता है। इस प्रकार ज्ञान से उत्पन्न 
यह ज्ञातता नामक धर्म ज्ञान के विना उपपन्न नहीं होता है कारणा के अभाव में 
कार्य का उदय न होते से । इसलिए ज्ञातता, अर्थापत्ति हारा अपने कारण ज्ञान 
का आक्षेप करती है [ यह मीमांसक के पूर्वपक्ष का आशय हुआ । ] 


[ इसके उत्तर में नेयायिक का कहना है कि ] ज्ञान विपयता के अतिरिक्त 
ज्ञातता [ नामक पदार्थ ] का अभावं होने से यह [ कहना ] ठीक नहीं है । 


[इस पर मीमांसक फिर ज्ञातता की सिद्धि 'विषयत्वान्यथानुपपत्तिप्रसुता अर्था- 
पत्ति’ के आधार पर इस प्रकार करता है कि ] ज्ञान से जन्य ज्ञातता का आधार 
होना ही घट आदि का ज्ञानविषयत्व है । क्योंकि विषय [ घट ] और विषयी 
[ जान ] का तादात्म्य अभिमत न होने से तादात्म्य से विषयता [ नियन्त्रित: ] 
नहीं हो सकती । तदुत्पत्ति से [ अर्थात्‌ घटज्ञान घट से उत्पन्न होता है इसलिए ] 
विषयत्व मानने पर तो इन्द्रिय आदि [ आदि पद से आलोक ] से भी og ai 
के उत्पन्न होने से इन्द्रियादि का भी विषयत्व होने लगेगा । [ अर्थात्‌ इन्द्रिय और 
आलोक आदि भी घट ज्ञान का विषय कहलाने लगंगे । ] इसलिए [ तादात्म्य 
या तदुत्पत्ति अथवा अन्य किसी भी प्रकार से विषय नियम का उपपादन सम्भवः 
न होने से ] यह अनुमान होता है कि ज्ञान ने घट में कुछ [ज्ञातता रूप धर्म | 
उत्पन्न कर दिया Š जिसके कारण घट ही उसका विषय होता है अन्य [पटादि | 
नहीं । इसलिए विषयत्व की अन्यथा [ अर्थात्‌ ज्ञातता के विना ] अनुपपत्ति से 
उत्पन्न अर्थापत्ति [ प्रमाण ] द्वारा ज्ञातता की सिद्धि होती है । केवल प्रत्यक्ष 
भात्र से नहीं। [ यह मीमांसक का ज्ञातता सिद्धि के विषय में पूर्व पक्ष हुआ । 
इसका' खण्डन आगे करते हैं। ] 


स्वतःप्रामाएयलर्डनम्‌ ]. प्रामाण्यवाद: १३६ 


सैवम्‌ । स्वभावादेव विपयविपयितोपपत्तेः । अर्थज्ञानयोरेतादश एव 
स्वाभाविको विशेपो येनानयोर्विपयविपचिभावः | इतरथातीतानागतथो- 
विंपयत्व॑ न स्यात्‌ । ज्ञानेन तत्र ज्ञातताजननासम्भवादसति धर्मिणि 
धमजननायोगात्‌ | 

Gre, ज्ञातताया अपि स्चज्ञानविषयत्वात्‌ तत्रापि ज्ञाततान्तर- 
प्रसङ्गस्तथा चाऽनवस्था | अथ ज्ञाततान्तरमन्तरेणापि स्तरभावादेव 
विपयत्वं ज्ञाततायाः | एवं चेत्‌ तर्हि घटादावपि किं ज्ञाततयेति । 


विपयविपयि भाव के स्वभावतः होने से, यह [पूर्वपक्ष का] कहना ठीक नहीं 
Ë । अर्थ और ज्ञान का [ कुछ ] ऐसा स्वाभाविक विशेष [ सम्बन्ध ] है कि जिससे 
इन दोनों का विषयविपयिभाव होता है । अन्यथा [ यदि ज्ञानजतित ज्ञातता का 
आधार होने से ही विपयविषयि भाव माना जाय तो ] अतीत और अनागत 
[ पदाथों ] का विषयत्व नहीं हो सकेगा । धर्मी [ अतीतादि पदार्थ ] के अविद्य- 
मान होने पर'उसमें [ ज्ञातता रूपः] घर्म की उत्पत्ति असम्भव होने से । ज्ञान 
उस [ भतीतादि पदार्थ | में ज्ञातता का उत्पादन, असम्भव होने से । 
[ ज्ञातता के अभाव में अतीतादि पदार्थो का विषयत्व नहीं होगा । ] 
और [ दूसरा दोष यह भी होगा कि ] ज्ञातता भी अपने ज्ञान का विषय 
होती है इसलिए उसमें दूसरी ज्ञातता माननी होगी ओर इस प्रकार अनवस्था दोष 
होगा । और यदि [ इन अनवस्था दोष को बचाने के लिए ज्ञातता में ] दूसरी 
ज्ञातता के माने बिना ही स्वभाव से ही ज्ञातता कां विषयत्व [ मीमांसक को 
अंभिमत ] हो तो ऐसा होने पर घटादि में भी ज्ञातता [मानने ] से क्या [ लाभ । 
जेमे विना दूसरी ज्ञातता के am ही ज्ञातता अपने ज्ञान का विषय हो सकती है। 
एसी प्रकार घट आदि मी ज्ञातता के विना स्वभाव से ही ज्ञान के विषय हो सकते 
हुँ । फिर उनमें ही ज्ञातता 'मानने की वया आवश्यकता. है। ] 
इस प्रकार विषय नियम को स्वाभाविक मान कर ज्ञातता की अनुपयोगिता 
प्रतिपादित की । न केवल ज्ञातता अनावश्यक ही है अपितु उसके मानने पर 
अत्तीत अनागत आदि का विपयत्व नहीं चन सकता हे ओर सनवस्था दोप भी 
घाता है इसलिए ज्ञातता का मानना असङ्गत है । इस प्रकार से नेयायिक ने 
शातता का खण्डन किया । जव आगे यह कहते हँ कि 'दुजेन तोप” न्याय से 
यदि थोडी देर फे लिए ज्ञातता को मान भी लिया जाय तो भी उससे स्वनः 
marq की सिद्धि नहीं हो सकती । क्योंकि surat मान लेने पर भी ज्ञान 


१४० - तकभाषा . [ स्वतःप्रामाएयखरडनम्‌. 


अस्तु वा ज्ञातता तथापि तन्मात्रेण ज्ञानं गम्यते ज्ञातताबिशेपेण 
प्रमाणज्ञानाव्यभिचारिणा प्रामाण्यमिति कुत एव ज्ञानग्राहकग्राह्मयता 
घ्रासाण्यस्य | अथ केनचिज्ज्ञातताविशेषेण प्रमाणल्ञानाव्यभिचारिणा: 
ज्ञानप्रामाण्ये सहैव गृह्येते । एवं चेदप्रामाण्येऽपि शक्यमिदं वक्तुम्‌ । . 
केनचिज्ज्ञातताविशोषेण अप्रमाणज्ञानाव्यभिचारिणा ज्ञानाम्रामाण्ये 
सहैव गृह्येते इत्यप्रामाण्यमपि स्वत एव गृह्यताम्‌ | 
ग्राहक और प्रामाण्य ग्राहक सामग्री एक नहीं किन्तु अलग अलग ही माननी 
पड़ेगी । क्योंकि ज्ञान का ग्रहण तो प्रत्येक ज्ञातता से होता है फिर चाहे 
चह ज्ञातता यथार्थ ज्ञान से उत्पन्न हुई हो अथवा अयथार्थ ज्ञान से। दोनों 
ही प्रकार के ज्ञान से उत्पन्न ज्ञातता अपने कारण ज्ञान'का अर्थापत्ति से 
वोध करावेगी । परन्तु प्रामाण्य का ग्रहण दोनों प्रकार की ज्ञातता नहीं करा 
सकती है। प्रामाण्य का ग्रहण तो केवल वही ज्ञातता करा सकेगी जो यथार्थ 
ज्ञान से उत्पन्न हुई हो । इस प्रकार ज्ञान ग्राहक सामग्री "ज्ञातता मात्र? और 
प्रामाण्य ग्राहक सामग्री केवल यथार्थ ज्ञान से उत्पन्न होनेचाली “ज्ञातता विशेष! 
हे । इसलिए, ज्ञान ग्राहक और प्रामाण्य ग्राहक सामग्री में भेद हो जाने से 
ज्ञातता को मान लेने पर भी स्वतः प्रामाण्य सिद्ध नहीं हो सकता है। यही 
कहते हें-- 
अथवा [ दुर्जन तोष न्याय से ] ज्ञातता मान भी ले तो भी ज्ञातता मात्र 

[ अर्थात्‌ यथार्थ ज्ञान और अयथार्थ ज्ञान सभी से उत्पन्न होने वाली सभो प्रकार 
की ज्ञातता ] से ज्ञान का ग्रहण होता है और प्रमाण ज्ञान की अव्यभिचारिणी. 
[ यथार्थं ज्ञान से उत्पन्न ] किसी ज्ञातता विशेष’ से. प्रामाण्य, गृहीत होता है 
इसलिए ज्ञानग्राहक सामग्री से प्रामाण्य की ग्राह्यता कहाँ रही । 

-_ और यदि प्रमाण ज्ञान की अव्यभिचारिणी [ यथार्थ ज्ञान से उत्पन्न हुई | 
किसी ज्ञातता विशेष से ज्ञान ओर प्रामाण्य का ग्रहण साथ ही होता है यह कहो. 
तो, अप्रमाण ज्ञान की अव्यभिचारिणी किसी ज्ञातता विशेष [ अयथार्थ अथवा 
भ्रम ज्ञान से उत्पन्न हुई ज्ञातता ] से ज्ञान और अप्रामारय का ग्रहण भी साथ 
ही होता है इसलिए अप्रामाण्य भी स्वतः ही मानना चाहिए [ परन्तु मीमांसक 
इस को नहीं मानते Š । वह प्रामाण्य का स्वतः और अघ्रामाण्य का परतः ग्रहण 
मानते Š । नेयायिक का कहना यह है कि इस युक्ति से या तो प्रामाण्य और 
अप्रामाण्य दोनों को स्वतः मानना चाहिए या फिर दोनों को परतः हो मानना 
चाहिये । और दोनों का परतः मानना ही अधिक युक्तिसङ्गत है । | 


-१४२ --- तकभाषा ([ परतःप्रामाण्यमएडनम् 


व्यतिरेक्यनुमानेनान्यस्य ज्ञानस्यानभ्यासदशापन्नस्य प्रामाण्यमनुंमीयते| 
तस्मात्‌ परतः एव प्रामाण्यं न ज्ञानम्राहकेणव: गृह्यत इति. 


[ उस प्रामाण्य का साधक ] हेतु समर्थ प्रवृत्तिजनकत्व अर्थाद्‌ सफल प्रवृत्ति 
जनकत्व है । इस केवल व्यतिरेकी अनुमान से 'भम्यासदशापन्न' ज्ञान के प्रामाण्य 
के सिद्ध हो जाने पर उसको दृष्टान्त मानकर जल प्रवृत्ति के पूर्व भी 'तजातीयत्व' 
रूप लिङ्ग से अन्वय व्यतिरेकी अनुमान द्वारा 'अनम्ासंदशापन्न' ज्ञान का 
प्रामाण्य भी अनुमित होता है । इसलिये 'परतः प्रामाण्य' ही मानना चाहिए । 
अर्थात्‌ ज्ञान ग्राहक [ सामग्री ] से [ प्रामाण्य ] गृहीत नहीं होता है । 


यहां 'अभ्यासदशापन्न' और “अनभ्यासदशापन्न' दो प्रकार के ज्ञानों का 
उल्लेख किया है। जहाँ जल ज्ञान के वाद उसकी प्राप्ति के लिए प्रवृत्ति भी 
हो चुकी है उस ज्ञान को “अभ्यासदशापत्न ज्ञान? कहते हैं। उस 'अभ्यास- 
दशापन्नज्ञान' में तो 'समर्थप्रवृत्तिजनकत्वात! यह हेतु ठीक वेठ जाता है। 
क्योंकि उससे समर्थ प्रवृत्ति उत्पन्न हो चुकी है । परन्तु जहाँ जल प्रवृत्ति के पूर्व 
ही ज्ञान में प्रामाण्य का ग्रहण हो जाता है वहाँ तो 'समर्थप्रवृत्तिजनकत्वात? यह 
हेतु नहीं बन सकता है क्योंकि उस ज्ञान से तो अभी rond" अथवा 'असमर्थ' 
किसी प्रकार की भी प्रवृत्ति उत्पन्न नहीं हुई है। तव उसको 'समर्थप्रवूत्ति- 
जनक? केसे मान सकते हैं । इसलिए इस प्रकार के 'अनभ्यासदश्यापत्न ज्ञान! के 
स्थळ में प्रामाण्य के अनुमान के लिए 'समर्थप्रदृत्तिजनकस्वात? के स्थान पर 
'समर्थप्रबृत्तिजनकज्ञानजातीयस्वात? यह हेतु मानना चाहिए । 'अनभ्यासदृशा- 
पन्न ज्ञान’ से यद्यपि अभी प्रवृत्ति उत्पन्न नहीं हई है । परन्तु वह ज्ञान समर्थ- 
प्रवृत्तिजनक ज्ञान के समान ही अदुष्टकरणजन्य होने से तज्ातीय हे । इसलिए 
उसके आधार पर अन्वय व्यतिरेकी अनुमान से “अनभ्यासदशापन्न ज्ञान! के 
प्रामाण्य का भी निश्चय हो सकता है। इसलिये ज्ञान को ग्रहण सर्वत्र मानस 
व्यापार रूप "अनुव्यवसाय से और प्रामाण्य का ग्रहण 'प्रवृति साफल्यसूंलक 
अनुमान’ से होता है इसलिए ज्ञान और प्रामाण्य का ग्रहण भिन्न भिन्न सामग्री 
से होने के कारण 'ज्ञानग्राहकातिरिक्तानपेच्षव्व' रूप 'स्वतः प्रामाण्य? नहीं, 
अपितु 'ज्ञानग्राहकातिरिक्तापेक्षत्व” रूप "परतः प्रामाण्य? ही मानना चाहिए । 
यह अन्धकार का अभिप्राय और न्याय का सिद्धान्त पक्ष gt “इति? शब्द से 
इस 'प्रामाण्यनिरूपण? के प्रकरण की समासि. सूचित करते हुए प्रकरण का 
उपसंहार किया गया है। : 


संग्रहः}. :--. प्रामाण्यवादः 


संग्रह किया है, - . ; 
प्रामाण्यं कि स्वतो ज्ञाने परतो at प्रमाणजे । 


स्वतो मीमांसकाः प्राहुः परतश्रेति ताकिकाः ॥ s nú 
ज्ञानग्राहकम्राद्यत्य स्वतस्त्वमत्र सम्मतम्‌ । 
परतस्त्वे पुनभिन्नसामय्रिग्राह्मत्ता तयोः॥ २ ॥ 
मीमांसकाभिसतं स्वतःप्रामाण्यसुपपादयति-- 
जाने तायदू घटज्ञाने ज्ञातता जायते घटे। 
जञातोऽसाचिति ज्ञाता सा कारणं ज्ञानमाछिपेत ॥ ३ u 
एवं q ज्ञाततान्यधान्नुपपत्तिप्रसूतया । 
अर्थापध्याम्रहस्त्वाचे ज्ञानप्रामाण्ययोमंतः Ú 9 ॥ 
स्वतःप्रामाण्यस्याधार भूतां ज्ञाततामुपपादयति--- 
घट एव घटज्ञाने विषयो न पटः Sai 
आलोकादाचतिव्यापतेनोर्पत्तिस्तन्षियासिका ॥५॥ 
ज्ञातता ज्ञानजन्येव विपयस्वे प्रयोजिका । 
अन्यथानुपपच्यास्य ज्ञातता च प्रसिद्ध्यति ॥ ६॥ 
अत्र ताकिकसतेन ज्ञाततां खण्डयति-- 
घटादौ ज्ञातताधमो नायं ताकिकसम्मतः । 
fqan घटादीनां स्वभावादेव तन्सते H ७॥ 
अन्यथाऽनागतेऽतीते विपयत्वं न स॒म्भवि। 
धर्मिण्यविद्यमाने हि धर्मस्तत्र कर्थं . भवेत्‌ ॥ ८ ॥ 
ज्ञाततापि स्वञ्षानस्य विपयस्व॑ प्रपद्यते । 
जञातताधारता तत्र मता किंवा न सम्मता ॥ ९॥ 
ज्ञातता ज्ञाततायाँ घेदपरापि 'प्रकरप्यत्ते । 
अविधान्तेः क्रमस्य स्यादनवस्धा ` दुरुत्तरा ॥ ६० ॥ 
अनयस्थाभयान्नो चेज छाततान्तरक्षत्पना । 
छाततायाः फकधण स्याद्विपयत्व तया विना ॥ १३ n 
विपयत्द s ez ज्ञाततान्तरमन्तरा । 
घटादीनां फधत्त स्याद्विपयत्व तदन्तरा u १२ ॥ 
ज्ञातो qz: प्रतीतिश्नेज ज्ञाततायाः प्रसाधिका । 
ER: छतः Goin स्यदष्टताळततादय: Ú १३ H 
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हमने अपनी  दर्शनमीमांसा” में 'प्रामाण्यवाद' के विषय का इस प्रकार 


१४४ ` तंकेभाषा ` [ प्रामाण्पनादोपसंहारंः 


चत्वार्येव प्रमाणानि युक्तिलेशो्तिपूर्वकम्‌ | 
केशवो बालबोधाय यथाशाख्मवर्णयत्‌ ।। 
इति प्रमाणपदाथः समाप्त 


विषयस्वच्यवस्थातो स्वभावादेव ` मरूष्यताम्‌ । - 

व्यर्थमेव तदर्थन्तु ज्ञाततायाः प्रकहपनम्‌ ॥ १४ ॥ 

ज्ञातताया ` अभावे च ज्ञानप्रामाण्ययोग्रहः। ` 

नार्थापत्या, स्वतो नातो, भिन्नोपायस्तयोग्रहः ú १५.॥ 
जाततासरवेऽपि स्वतःप्रामाण्यानुपपत्ति दशयति ` : 

अथापि ` ज्ञाततासत्वे तुल्यसाधनसाध्यता । 

ज्ञानप्रामाण्ययोनेव कथञ्चिदुपपद्यते ॥ १६ ॥ 

ज्ञानन्तु ज्ञाततामात्रग्राह्म सामान्यतः सदा । 

विशिष्टयेच प्रामाण्यं तभ्वज्ञानोरथया पुनः ॥ १७॥ 

भक्तितेऽप्यतो छशुने व्याधिशान्तिनं इश्यते । 

कथन्नु पण्डितस्मन्येः कृतेयं मूढकल्पना ॥ १८ U 

न ज्ञानं नापि प्रामाण्यमर्थापत्या तु गृह्यते । ` 

किन्तु भिन्नेव सामग्री सता न्याये तयोग्रहे ॥ १९॥ 
नेयायिकाभिमतं परतः प्रामाण्य सिद्धान्तयति-- 

अनुव्यवसायरूप ज्ञानमात्मनि ज्ञानजस्‌ । 

जानाम्यहं घरन्त्वेवं तेन ज्ञानग्रहो मतः॥ २०॥ 

तदुत्तर प्रत्ते साफल्यादवधारितस्‌ । 

प्रामाण्यमथ वेफल्यादुप्रामाण्य a निश्चितम्‌ ॥ २१ ॥ 

तस्मान्न्यायस्य सिद्धान्ते स्वतस्त्व नव सम्मतम्‌ । 

परत एव प्रामाण्यं तथा प्रामाण्यसेच च ॥ QQ H 

[ इस ग्रन्थ के लेखक ] केशव [ मित्र ] ने [ इस न्याय ] शास्रे के अनुसार 

थोड़ी सी संक्षिप्त [ युवत्यन्वित ] युक्तियाँ देते हुए [ प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान 
और शब्द यह ] चार ही प्रमाण हें यह वात बालकों के बोध के लिए 
- वर्णित की है। 
यह प्रमाण पदार्थ [ का निरूपणा | समाप्त हुआ । 


— eC 


प्रमेयनिरुपणम्‌ 

प्रमाणान्युक्तानि; अथ प्रमेयाण्युच्यन्ते | 

'बात्मशरीरेन्द्रियार्थवुद्धिमनः प्रवृत्ति दोवप्रेत्य भावफलदुःखापवर्गास्तु प्रमेयम्‌? 
इति qaq | 

तत्रात्मत्वसामान्यवानात्मा । स च देहेन्त्रियादिव्यतिरिक्तः; प्रति 
शारीरं भिन्ना चित्यो aal स च मानसप्रत्यक्षः । विप्रतिपत्तों तु 
वुद्धवादिशुणलिङ्गकः । तथा दि बुद्धबादयस्तावद nt: अनित्यत्वे 
सत्येकन्द्रियमात्रमाद्यलात्‌ । गुणश्च शुण्याश्रित एव | 


प्रमेय निरूपण 
प्रमाणों? का वर्णन कर चुके । अव 'प्रमेयों' का वर्णन करते हैं । 
आत्मा, २ घरीर, ३ इन्द्रिय, ४ अथे, ५ बुद्धि, ६ मन, ७ प्रवृत्ति, ८ दोष 
९ प्रेत्यभाव, १० फल, ११ दुःख, और १२ अपवर्ग [ यह वारह्‌ ] तो प्रमंय' ह । 
यह [ न्याय दर्शन के प्रथमाध्याय के प्रथम बाह्लिक का नवां ] सूत्र ह । 
[दस सूत्र में न्याय के अभिमत बारह प्रमेयों का 'उद्देश' अर्थात्‌ नाममात्रेण वस्तु- 
sign किया गया है। उन के लक्षण नौर परीक्षा आगे करगे ] 
उनमें से 'आत्मत्व' सामान्य [ जाति | जिसमें रहता है वह बात्मा 
[ कहलाता ] है। बह देह, इन्द्रिय आदि से पृपक्‌ है । प्रत्येक शारीर में अलग- 
अलग, नित्य, और विश्रु [व्यापक] ë । और वह मानस प्रत्यक्ष [ का विषय ] Ë à 
[ अपना आत्मा मानस प्रत्यक्ष का विषय है। दूसरे में आत्मा है या नहीं 
फार पा ] मतभेद | अथवा सन्देह ] होने पर बुद्धि आदि गुणा-लिद्धक [ होता | 
एं । | वर्षात्‌ बुढि आदि गुणा रुप लिद्ध से अनुमान द्वारा सिद्ध होनेवाला है ] । 
उससे यह [ वृद्धि आदि गुणों दवारा थात्मा की सिद्धि | इस प्रकार [ होती ) Ë 
सदमे पहिले बुद्धि आदि [आदि पद से आत्मा में रहने वाले तुस, दुःख, इच्छा 
हष, प्रयत्न आदि अन्य सब if का gem कर लेना चाहिए ] अनित्य होते हुए 
प्‌ न्द्र्य से ही mu होने से Gap हैं। आर 'गुण' गुणी', के az 
ही रहता है। [ इसलिए दुद्धि घादि गुण' जिस et के आधित रागे हैं बह 
आत्मा है एस पात फो जागे of अनुमान से सिद्ध वरये l 
याद ZÜ सादि फो गण विद्ध men दें; लि घिनित्यस्थे मनि एफन्द्रिय- 


ppm दए हनु दिया गया है । इसमें एनना खग्या Eq का ग्वरपन 


१४६ तकंभाषा | [ आत्मसिद्धि: 


परमाणु रूप द्रव्य में भी गुण का लक्षण चळा जाता उसके वारण के लिए 
ग्रद्मत्वात! के साथ इन्द्रिय को जोड़ कर (इन्द्रियग्राह्मत्वात! कहा-। ऐसा कहने 
से परमाणु में अतिव्याप्ति नहीं होती है । क्योकि वह इन्द्रियग्नाह्म नहीं अपितु 
अनुमानग्राह्य हे । परन्तु यदि इन्द्रियग्राह्मत्वातः इतना ही हेतु गुणत्व की सिद्धि 
के लिए दिया जाय तो घट आदि में यह हेतु चला जायगा घटादि भी इन्द्रिय 
ग्राह्य हैं। इसलिए उस अतिष्याप्ति के वारण के लिए इन्द्रिय के साथ gei 
और 'मात्र' qz को जोड़कर 'एकेन्द्रियमात्रम्राह्मत्वात? कहा है। घटादि geet 
चक्षु से भी गृहीत होते हैं और चल्न के बिना टटोल कर स्पश के द्वारा खगि- 
न्द्रिय से भी गृहीत हो सकते हैं। इसलिए वह 'एकेन्द्रियमात्रग्राद्य' नहीं अपितु 
दो इन्द्रियों om होने से 'एकेन्द्रियमात्रग्राह्मत्व' हेतु उनमें नहीं जा सकेगा। 
अब यदि केवल 'एकेन्द्रियमान्नग्राह्मव्वात? को ही गुणत्व का साधन हेतु माना 
जाय तो 'सुखत्व” आदि जाति में उसकी अतिव्याप्ति हो जावेगी। जिस aleet. 
से जो द्रव्य ग्रहीत होता है उसी इन्द्रिय से तद्वत जाति का भी ग्रहण होता 


है इसलिए जेसे सुख-दुःख आदि का ग्रहण मन रूप एक इन्द्रिय से होता है 
उसी प्रकार उनमें रहने वाली सुखत्वादि जाति का अहण भी मन रूप एक 


इन्द्रिय से ही होता है इसलिए 'एकेन्द्रियमान्नग्राह्मत्वात! मनरूप केवळ एक 
ही इन्द्रिय से ग्राह्य होने से सुखत्वादि जाति भी गुण कहलाने छगेगी । इस 
अतिव्याप्ति को वारण करने के लिए “अनित्यत्वे सति' यह विशेषण जोड़ा गया 


है। सुखत्वादि जाति एकेन्द्रियमात्रग्राह्म होने पर भी अनित्य नहीं अपितु 
नित्य है। इसलिए यह हेतु अब उनमें नहीं जा सकता है। इस प्रकार अनि- 


स्यत्वे सति एकेन्द्रियमात्रग्राह्मत्वात! इस हेतु से बुद्धि आदि गुण हैं यह बात 
सिद्ध होती है। और गुण, गुणी के आश्रित ही रहता है । इसलिए बुद्धि आदि 
गुर्णो का आश्रय कोई गुणी अवश्य होना चाहिए। परन्तु आत्मा को छोड़कर 
अन्य जो आठ द्रव्य रह जाते हैं वह बुद्धि आदि 'गुर्णो के आश्रयभूत गुणी? 
नहीं हो सकते हें । इसलिए उन आठ द्रव्यो से अतिरिक्त बुद्धि आदि शुणों का 
आश्रय नवम द्रव्य मानना होगा । बड़ी 'आत्मा' हे इसी बात को 'परिशेष' 
अनुमान से आगे सिद्ध करते हैं । 

आत्मा को छोड़ कर शेप जो आठ द्रव्य रह जाते हैं उनमें से १-एथिवी, 
२ अप्‌ , ३ तेज, ४ वायु और ५ आकाश यह पांच द्रव्य 'पञ्चसूत' कहलाते हैं। 
इन पांचों भूतो के गन्ध, रस, रूप, स्पर्श और शब्द आदि गुणों का प्रत्यक्ष 
वाह्य इन्द्रियों में होता है, मन से नहीं ओर बुद्धि आदि का प्रत्यक्ष मन से 
होता है वाह्येन्द्रियो से नहीं इस भेद के कारण बुद्धि आदि. इन 


आरगानुमानम्‌ ] 


प्रमेचनिरूपणम्‌ 
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तत्र घुद्धवादयो न गुणा भूतानां मानसप्रत्यक्षत्यात्‌ । थे हि भूतानां 


गुणास्ते न मनना गृह्यन्ते यथा रूपादवः 
पगुणचात । चे हि दिकालादिशुणाः 
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पाँच भूतो के युग नहीं 
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हो सकते É । 


अर 'विशेष 


। नापि दिकालमनसां गुणा, 
संख्यादचो न ते विशेषगुणास्ते 
द्रव्यलाधारणगुणा एव । बुद्धयादवस्तु विशेपशुणा, गणले 
सत्वेफेन्द्रियमात्रग्राह्मत्याट, रूपवत्‌ अतो न दिगादिशुणाः । 


गुण! होने से घुद्धवादि 
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गुण १ दिया, २ काट, ६ सन इन तीनों के भी शुण नहीं हो सकते छ। sai, 


कि दिक , काट, और मन इन तीनों में 'सानान्य gor रहते É 
नहीं । कोर पद्धि आदि विशेष गुण” हैं इसलिए वह दिक, काल, 
भी गुण नहीं हो सकते हैं । यही वात कहने 
उसमें बुद्धि आदि [ गुरा | मानस प्रत्यक्ष [ के विषय ] होने 
आदि पाँच ] नूतों के गुण नहीं है। जो [ रुप, रस, गन्य, स्पर्श, 


यह पांच] at के गुण 


= 


र्ट! 


हैं बह भन भे गृहोत नहीं 


मे मन से प्रत्यक्ष नहीं होते हुँ । इसलिए बुद्धि भादि 
भूतो के गुणा नहीं हो सकते हैं ] और न दिकू काल, तथा मन [एन तीनों ] 
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में भी रहता है । यदि 


भी विशेष on पाएछाने छगेगी। 


` 


वह 'विशेष गुणा' न 


हीं [ किन्तु 


बी, 


। छीर वृद्धि आदि तो 'विशेष 


इन तीनों के भी 


ब्र र 


गुण नहीं 


- 


हत के साथ 
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'चिशेप गुण! 
और मन के 


से [ पृथिवी 
जोर शब्द 
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होते हैं जेसे स्पादि [ गुणा 
गुण आठ द्र॒ब्यों में से पाँच 


] 'विभष गुण! होने से । जो संख्या नादि fq, काल, 


] सदंद्रव्य [ में रहने वाले ] 


गुण! हैँ [ इसलिए बह 


हो सकते हैं । बुद्धि आदि 


गुगा सिद्ध करने फे लिए हेतू देते हुँ] रूप के समान केवल एक 
से ही पास गुण होने से । 

यहा 'एकरिद्रयसाध्रप्राष्टायात! एस 
फर बिधछिए को हनु बनाया है। एस विशेषण रूप och संधि z 
ei शभिप्राय यह Ç कि 'एकेन्दियमात्रय़रादस्व' तो zt लादि: 


taa सति' यह वि 


Kl 


शेषण रग्य गया है। रूपायादि जानि 'एदन्द्रिययाप्रग्राल होने पर भी 
“st नहीं है tawa उसने ter सति' वह विशेषत dea होने मे वह 
"rege मही हे सती दियी किसी vgezée में mer गति 
vëlrersgraun" याट पार! स्यात्‌ माया पद नहीं रखे रा है।इस 
दशा में पुण्य सनि एइन्दियम्राएत्दाए! पष्ट विशिष्ट EH सी संग्या छा दि 
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परमाणु रूप द्रव्य में भी गुण का लक्षण चला जाता उसके वारण के लिए 
“ग्राह्मस्वात्‌? के साथ इन्द्रिय को जोड़ कर 'इन्द्रियग्राह्मत्वात! कहा-। ऐसा कहने 
से परमाणु में अतिव्याप्ति नहीं होती है। क्योंकि वह इन्द्रियग्राह्म नहीं अपितु 
अनुमानम्राह्य हे । परन्तु यदि 'इन्द्रियग्राह्मत्वातः इतना ही हेतु गुणत्व की सिद्धि 
के लिए दिया जाय तो घट आदि सें यह हेतु चला जायगा घटादि भी इन्द्रिय 
ग्राह्य हैं। इसलिए उस अतिव्याप्ति के चारण के लिए इन्द्रिय के साथ oe 
और “मात्र' पद को जोड़कर 'एकेन्द्रियमात्रग्राह्मत्वात? कहा है। घटादि द्रव्य 
= से भी गृहीत होते हैं और ag के बिना टटोरू कर स्पश के द्वारा त्वगि- 
निद्रय से भी ग्रहीत हो सकते हैं। इसलिए वह ' एकेन्द्रियमात्रग्राद्य' नहीं अपितु 
दो इन्द्रियों से ग्राह्य होने से 'एकेन्द्रियमात्रग्राह्यत्व' हेतु उनमें नहीं जा सकेगा। 
अब यदि केवळ 'एकेन्द्रियमान्रग्राद्मत्वात! को ही गुणत्व का साधन हेतु माना 
जाय तो 'सुखत्व” आदि जाति में उसकी अतिव्याप्ति हो जावेगी। जिस इन्द्रिय- 
से जो द्रव्य गुहीत होता हे उसी इन्द्रिय से तद्वत जाति का भी ग्रहण होता 
है इसलिए जेसे सुख-दुःख आदि का अहण मन रूप एक इन्द्रिय से होता है 
उसी प्रकार उनमें रहने वाली सुखत्वादि जाति का अहण भी मन रूप एक 
इन्द्रिय से ही होता है इसलिए 'एकेन्द्रियमान्नग्राह्मतवात! मनरूप केवळ एक 
ही इन्द्रिय से ग्राह्य होने से सुखत्वादि जाति भी गुण कहलाने लगेगी । इस 
अतिब्यासि को वारण करने के लिए “अनित्यत्वे सति? यह विशेषण जोड़ा गया 


है। सुखत्वादि जाति एकेन्द्रियमान्नग्राह्मः होने पर भी अनित्य नहीं अपितु 
नित्य है। इसलिए यह हेतु अब उनमें नहीं जा सकेता है। इस प्रकार 'अनि- 
त्यत्वे सति एकेन्द्रियमात्रग्राह्मत्वात! इस हेतु से बुद्धि आदि गुण हैं यह बात 
सिद्ध होती है। और गुण, गुणी के आश्रित ही रहता है । इसलिए बुद्धि आदि 


गुणो का आश्रय कोई गुणी अवश्य होना चाहिए। परन्तु आत्मा को छोड़कर 
अन्य जो आठ द्रव्य रह जाते हैं वह बुद्धि आदि “गुणों के आश्रयभूत “गुणी? 


नहीं हो सकते हें । इसलिए उन आठ gei से अतिरिक्त बुद्धि आदि गुणों का 
आश्रय नवम द्रव्य मानना होगा । बड़ी “आत्मा! है इसी वात को 'परिशषेष! 
अनुमान से आगे सिद्ध करते हैं । | 
आत्मा को छोड़ कर शेप जो आठ द्रव्य रह जाते हैं उनमें से १-एथिवी, 
२ अपू „ ३ तेज, ४ वायु और ५ आकाश यह पांच द्रव्य 'पञ्चभूत' कहलाते हैं। 
इन पांचों भूतों के गन्ध, रस, रूप, स्पर्श और शब्द आदि ut का geg 
वाह्य इन्द्रियों में होता है, मन से नहीं। ओर बुद्धि आदि का प्रत्यक्ष मन से 
होता है वह्येन्द्रियों से नहीं । इस भेद के कारण छुद्धि आदि इन 
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तत्र बुद्ध/बादयो न गुणा भूतानां मानसप्रत्यक्षत्वात्‌ | ये हि भूतानां 
गुणास्ते न मनसा गृह्यन्ते यथा रूपादयः | नापि दिक्कालमनसां गुणा; 
विशेषगुणत्वात्‌ । ये हि दिक्कालादिंगुणाः संख्यादयो न ते बिशेषगुणास्ते 
हि सबंद्रव्यसाधारणशुणा एव । बुद्धयादयस्तु विशेषशुणा, गुणत्वे 
सत्वेकेन्द्रियमात्रग्राह्मत्वादू, रूपबत्‌ अतो न दिगादिशुणाः ।. 


पाँच भूर्तो के गुण नहीं हो सकते हैं ॥ और “विशेष गुण' होने से बुद्धयादि 
झुण १ दिक्‌, २ काळ, ३ सन इन तीनों के भी गुण नहीं हो सकते हैं । कर्यो- 
कि दिक, काळ, और मन इन तीनों में 'सामान्य गुण? रहते हैं “विशेष गुण! 
नहीं । और चुद्धि आदि “विशेष गुण हैं इसलिए वह दिक , काळ, और मन के 
भी गुण नहीं हो सकते हैं । यही बात कहते हैं । 

उसमें बुद्धि आदि [ गुण ] मानस प्रत्यक्ष [ के विषय ] होने से [ परथिवी 
आदि पांच ] भूतों के गुण नहीं हैं। जो [ रूप, रस, गन्ध, स्पर्श, और शब्द 
यह पाँच] भूतो के गुण हैं वह मन से गृहीत नहीं होते हैं an रूपादि [ गुणा 
से मन से प्रत्यक्ष नहीं होते हैं । इसलिए बुद्धि आदि गुणा आठ geit में से पाँच 
भूतों के गुण नहीं हो सकते हैं ] और न दिक्‌ , काल, तथा मन [इन तीनों ] 
के [ गुण हो सकते हैं ] 'बिशेष गुण? होने से जो संख्या आदि दिक्‌, काल, 
आदि के गुण होते हैं वह विशेष गुण' नहीं [ किन्तु ] सवंद्रव्य [ में रहने वाले ] 
सधारणा गुण” ही Š । और बुद्धि आदि तो “विशेष गुण' हैं [ इसलिए चह 
दिक्‌ , काल, और मन इन तीनों के भी गुण नहीं हो सकते हैं । बुद्धि आदि 
को 'विशेष' गुण सिद्ध करने के लिए हेतु देते हैं] रूप के समान केवल एक 
इन्द्रिय मात्र से ही ग्राह्य गुण होने से । ' 

_ यहां 'एकेन्द्रियमात्रग्राह्यत्वात? इस हेतु के साथ “गुणत्वे सति? यह विशेषण 
जोड़ कर विशिष्ट को हेतु बनाया है। इस विशेषण रूप 'गुणत्वे सति? को 
जोड्ने का अभिप्राय यह है कि “एकेन्द्रियमात्रग्राह्मत्व' तो रूपत्व आदि जाति 
में भी रहता है। यदि केवर उतना ही हेतु रखा जाय तो 'रूपस्व आदि जाति 
भी विशेष गुण कहलाने लगेगी । अतः उसके वारण के लिए 'गुणत्वे सति? 
विशेषण रखा गया है। रूपत्वादि जाति 'एकेन्द्रियगात्रआद्य' होने पर भी 
“गुण? नहीं है अतएव उसमें "गुणत्वे सति? यह विशेषण अंश न होने से वह 
“विशेष गुण' नहीं हो सकती है । किसी किसी संस्करण में 'गुणत्वे सति 
एकेन्द्रिय्राद्यत्वात्‌” यह पाठ है । अर्थात्‌ 'मात्र' पद नहीं रखा गया हे। उस 
दशा सें "गुणत्वे सति एकेन्द्रियग्राह्मत्वात! यह विशिष्ट हेतु भी संख्या आदि 
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तस्मादेथ्योष्ट्टथ्यो व्यतिरिक्तो बुद्धचादीनां गुणानामाश्रयो वक्तव्यः 
स एवात्सा | 

प्रयोगश्च, बुद्धधयादयः एथिव्याद्यष्टद्रव्यव्यतिरिक्तद्र्याश्रिताः, प्रथि- 
व्यायष्टद्रग्यानाश्रितत्वें सति गुणत्वात्‌। यस्तु प्रथिव्याद्यष्टद्रग्यव्यतिरिक्त- 
द्रव्याश्रितो न भवति, नासौ प्रथिव्याद्यष्टद्रग्यग्यतिरिक्तद्रग्यानाश्रितत्वे 
सति गुणोऽपि भवति यथा रूपादिरिति केवलव्यतिरेकी | अन्बयव्यति- 
रकी वा | तथाहि, बुद्धःचादयः प्रथिव्या दष्टद्रऽयञ्यति रिक्तद्रवयाश्रिताः प्रथि- 
व्याय्ष्टद्रव्यानाश्रितत्वे सतिं गुणत्वात्‌ । यो यदनाश्रितो गुणः स तदति- 
रिक्ताश्रितो भवति । यथा पृथिव्याद्यनाश्रितः शव्दः -प्रथिव्याद्यति- 
'सासान्य गुण सें? 'अतिव्याप्त' हो जायगा । क्योकि संख्या गुण भी है और 
८एकेन्द्रिय म्राह्म' भी हे । 'सात्र' पद्‌ जोड़ देने Q वह दोष नहीं रहता है । 
क्योंकि संख्या 'एकेन्द्रियग्राह्म' होनेपर भी 'एकेन्द्रियमात्रग्राह्म' नहीं है séi. 


कि उसका ग्रहण चक्षु तथा त्वचा दोनों से हो सकता है। इसलिए चह पाठ ठीक 
नहीं है। अथवा उस पाठ की व्याख्या मातन्रपद का सन्निवेश करके ही करना होगा। 


इसलिये इन [ पृथ्वी आदि पञ्चभूत तथा दिक्‌, काल और मन ] आठ 
[ द्रव्यों ] से अतिरिक्त [ किसी नवम द्रव्य को | बुद्धि आदि गुणों का आश्रय 
कहना चाहिए । वही | नवम द्रव्य ] आत्मा है । 

[ इस का साधक ] प्रयोग [ अनुमान वाकय ] इस प्रकार है। १-बुद्धि 
आदि पृथिवी आदि आठ द्रव्यों से भिन्न द्रव्य में आश्रित हैं [ यह प्रतिज्ञा हुई ] 
२-पृथिव्यादि आठ द्रव्यो में अनाश्रित होकर [ गुण ] होने से [ यह हेतु हुआ ]। 
३-जो पृथिवी आदि आठ द्रव्यो से भिन्न द्रव्य में आश्रित नहीं होता वह पृथि- 


व्यादि आठ द्रव्यो से व्यतिरिक्त द्रव्य में अनाश्रित गुण भी नहीं होता | अपितु 
एथिव्यादि आठ द्रव्यो में आश्रित गुण ही होता है यह व्यतिरेक व्याप्ति हुई | 


जसे है [ यह उदाहरण हुआ इस प्रक,र ] यह केवल व्यतिरेकी [ अनुमान 
वाक्य 
अथवा अन्वय-व्यतिरेकी [ अनुमान वाक्य इस प्रकार हो सकता है | जसे 


बुद्धि १ पृथिवी आदि आठ zeit से अतिरिक्त द्रव्यो में आश्रित हैं, [यह 
प्रतिज्ञा हुई ] २ पृथिवी आदि आठ zeit में. अनाश्रित होकर गुण होने से 
[ यह हेतु हुआ ] जो जिस [ द्रव्य ] में अनाशित गुण होता है वह उससे 
'भिन्न [ द्रव्य ] में आश्रित [ गुणा ] होता है जेसे पृथिवी आदि [ आठ 
द्रव्यों ] से अतिरिक्त [ नवम द्रव्य | आकाश में आश्रित है। [ यह उदाहरण 
हुआ । इस प्रकार यह 'अन्वय व्याप्तिका उदाहरण at जाता है। और व्यतिरेक 
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रिक्ताकाशाश्रय इति। तथा च बुद्ध्यादयः प्रथिव्यादष्टद्रव्यातिरिक्ताश्रयाः | 
तदेवं एथिव्याद्यष्टद्रव्यव्यतिरिक्तो नवमं द्रव्यमात्मा सिद्धः । स च 

संत्र कार्योपलम्भादू विभुः, परममहत्परिमाणवानित्यथः । विसुत्वाच 

नित्योऽसौ व्योमवत्‌ । सुखादीनां वेचित्र्यात्‌ प्रतिशरीरं Fira: । 


व्याप्ति का उदाहरण पहिले दिखा चुके हैं । इसलिए आत्मा का साधक यह 'अन्वय 
व्यतिरेकी? अनुमान वाक्य भी बन सकता हे । ] इस लिए बुद्धि आदि [ गुण] 
पृथिवी आदि आठ द्रव्यों से अतिरिक्त द्रव्य में आश्रित [ गुण | हैं । 
इस प्रकार पृथिवी आदि आठ द्रव्यों से अतिरिक्त [बुद्धि आदि गुणों का 
आश्रयभूत ] नवम द्रव्य आत्मा’ सिद्ध हो गया । और वह.स्वेत्र कार्य [ अहृष्टा- 
seg फल ] की उपलब्धि होने से 'विभु' अर्थात्‌ परममहत्‌ परिमाण’ वाला है। 
और 'विभु! होने से वह आकाश के समान नित्य [भी | है। और [ प्रत्येक 
व्यक्ति के] सुख आदि के भिन्न होने से प्रत्येक शरीर में [ आत्मा भी | 
अलग अलग है। 
विभुत्ववादी पक्ष 
यहां 'स च सर्वत्र कार्योपलम्भाद्‌ विभुः, परममहतपरिमाणवानिव्यर्थः? यह 
पंक्ति विशेष रूप से समझने योग्य है। यहाँ जिस आत्मा का वर्णन किया जा 
रहा है उसके विषय में ही आगे “सुखादीनां वैचित्र्यात्‌ प्रतिशरीरं भिन्नः! यह 
भी लिखा है इससे यह स्पष्ट प्रतीत होता है कि यह “शरीरस्थ आत्मा” 
अर्थात्‌ जीवात्मा? का ही वर्णन है। और उसको विशु अर्थात्‌ व्यापक या 
“परममहदपरिमाणवान्‌? माना है । 'जीवास्मा” के इस ae को सिद्ध करने 
के लिए सर्वत्र 'कार्योपलम्भ? को हेतु रूप में प्रस्तुत किया है। “सर्वत्र कार्योप- 
रूम्भात्‌? का अभिप्राय यह है कि न्याय सिद्धान्त में जिस वस्तु से जिस व्यक्ति 
को किसी प्रकार का भोग प्राप्त होता है उस वस्तु की उत्पत्ति में वस्तु की 
उत्पादक अन्य कारण सामग्री के अतिरिक्त उस व्यक्ति का "अदृष्ट? या घर्म और 
अधर्म भी एक कारण होता है। अतएव किसी घट के निर्माण में चक्र, चीवर, 
Seite, कपाळ, आदि अन्य कारण सामग्री के साथ उससे भोग होने वाळे 
व्यक्ति का 'अदृष्ट' भी उसमें कारण होता है। एक ही कुस्भकार के बनाए और 
एक ही 'अवा' में पकाए गए घडो में भी परस्पर भेद देखा जाता है। कोई 
अधिक पका कोई कम पका होता है । यह जो कार्य में भेद सिलता हे इसका 
कारण भोक्ताओं का 'अदृष्ट' सेद ही है। एक ही उद्यान में खड़े, एक ही पानी 
से सींचे गए, जरो के फलों में भेद होता हे । वहां भी भोक्ताओं का "अदृष्ट 
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उस भेद का कारण है । इस प्रकार एक व्यक्ति के जीवन में जिस जिस वस्तु से 
भोग प्राप्त होता है वह किन किन स्थानों में विभक्त है इसका परिगणन सम्भव 
नहीं है । जहां भी वह पुरुष पहुंच जाय वहीं उसको भोग प्राप्त होगा । इसलिए 
उसके भोग की सासग्री सर्वत्र है यही सानना चाहिए। उस स्थान विशेष पर 
उस वस्तु की उत्पत्ति में यदि उस व्यक्ति का 'अदृष्ट' कारण है तो यह मानना 
चाहिए कि सर्वन्न उस 'अदृष्ट' का सम्बन्ध है। यह तभी हो सकता है जब कि 
उस “अदृष्ट? के अधिकरण “आत्मा? की सत्ता सवंत्र मानी जाय । इसीलिए आत्मा 
की सर्वत्र सत्ता मानने के लिए उसको "ëm या परमहत्‌ परिमाण वाला सानना 
आवश्यक है। यही 'सर्वत्र कार्योपलम्भाद्‌ विभुः' इस पंक्ति का आशय है । 
मध्यमपरिमाणचादी पक्ष-- 

न्याय आदि अनेक दुशरनों में जीवात्मा को "rer माना गया है और इस 
सर्वत्र कार्योपलम्भाद्‌ विञ्चुः? को ही उसके "gen" का उपपादक हेतु माना 
गया है । परन्तु इसके अतिरिक्त आत्मा को 'मध्यमपरिमाण और 'अणुपरिमाण? 
मानने वाले पक्ष भी पाये जाते हें । जैन विद्वान्‌ आत्मा को 'मध्यम परिमाण? 
अथवा 'देहपरिमाण' मानते हैं । 

परन्तु 'मध्यम परिमाण’ मानने सें सबसे प्रमुख दोष यह है कि 'मध्यम 
परिमाण? वाले सभी पदार्थ अनित्य होते हें । “मध्यम परिमाण? जन्य या 
अनित्य पदार्थों सें ही रहता हे । नित्य पदार्थ या तो 'अणु परिसाण” वाले होते 
हैं अथवा “विसु? अर्थात्‌ 'परममहत्परिमाण' चारे । “जीवात्मा? के फर भोग 
आदि की व्यवस्था उसको नित्य मानने पर ही चन सकती Š । इसलिए उसको 
नित्य मानना आवश्यक है। और नित्य होने की दशा में दो ही मार्ग हैं या 
तो उसे “अणु परिमाण' माना जाय अथवा 'विभु' । "मध्यम परिमाण? नहीं 
साना जा सकता है । इसलिए 'जीवात्माः को “मध्यम परिमाण? अथवा "ës 
परिमाण? वाळा मानना उचित नहीं है। 

न्याय के अतिरिक्त सांख्य आदि अन्य दशनों में भी जीवात्मा को विशु 
साना गया है । विशु मानने का आधार ऊपर दिखाया जा चुका है। 'स च 
सर्वत्र कार्योपरम्भाद्‌ az संत्र 'अदृष्टाचुरूप फलभोग रूप? erg" की 
उपलव्धि होने से जीवात्मा fq है। इसके अतिरिक्त अशु पक्ष में एक Sot 
स्थित आमा से सकल देह च्यापिनी चेष्टा आदि का नियंत्रण नहीं हो 
सकता है । इसलिए जीवात्मा को Da मानना चाहिए यह विभुवादियों का 
अभिप्राय है । 
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जीवात्मा के 'विभुत्ववाद? की आलोचना--- 

`` परन्तु यह “विभुत्वं get भी नितान्त निर्दोष पक्ष नहीं कहा जा सकता 
है देहादि के साथ जीवात्सा का सम्बन्ध होना ही जन्म और देहादि से उसका 
वियोग होना ही geg है । जन्म के समय जीवात्मा का शरीर में आना और 
खृत्यु के समय जीवात्मा का शरीर को छोड़ जाना यह दोनों बातें उसको 
“विशु? मानने में नहीं वन सकती हैं। fw पदार्थ तो सर्वत्र व्यापक है । 
उसका आना जाना नहीं वन सकता है। फिर जीवात्मा को भोग तो शरीर 


देश में ही होता है। बिना शरीर के अथवा शरीर से बाहर तो किसी प्रकार 
का भोग नहीं होता। तव शरीर से बाहर उसको 'विभु' मानने से क्या erg 


सर्वत्र कार्यो पलम्माद्‌ Dag कह कर जो उसके 'विभुत्व' का उपपादन किया 
है सो सुख-दुःख रूप कार्य की सर्वत्र उपलब्धि तो देह के वहाँ पहुंचने पर 
ही होती है देह के पहुंचे बिना नहीं होती । उस दशा में वहां अन्य समय 
में भी जीवात्मा रहता है ऐसा मानना उचित प्रतीत नहीं होता है । 


और प्रत्येक पदार्थ की उत्पत्ति में भोक्ता के अदृष्ट को कारण सान कर 
° < S P š: 
उस पदार्थ की उत्पत्ति काळ में भोक्ता के अदृष्ट का सम्वन्ध हो संके केवळ 


इस दृष्टि से जीवात्मा को विशु कहा जा सकता है। उसमें भी आपत्ति यह 
है कि एक वस्तु से अनेकों व्यक्तियों को भोग होता है उन सबका sms 
उस वस्तु के निर्माण में कारण होगा तो इस प्रकार प्रत्येक पदार्थ के अनन्त 


कारण मानने होंगे और उससे बड़ा गौरव होगा । इसके अतिरिक्त यह सभी 
जीवात्मा एक समान आकार वाले समान परिमाण .चाले हैं। उन सबकी 


एकत्र स्थिति केसे हो सकेगी । व्याप्य-व्यापक भाव से तो दो पदार्थ एक 
जगह रह सकते Š । परन्तु व्याप्य-व्यापक भाव के लिए उनमें स्थूल सूचम का 
तारतम्य होना चाहिए जीवात्माओं में परस्पर वेसा तारतस्य नहीं है। 
इसलिये समानाकार अनेक जीवात्माओं की एकन्न स्थिति का उपपादन 
भी नहीँ हो सकता है। यदि आत्मा को Po मानेंगे तो उसके साथ 
अनेकात्मवाद के स्थान पर “एकात्मवाद' का मानना अधिक सुसङ्गत होगा । 
जो कि नेयायिको को अभीष्ट नहीं हे । ऐसी दशा सें विभुत्व पक्ष भी सुसङ्गतं 
प्रतीत नहीं होता । 
जीवात्मा का अणुस्ववादी पच f 

उस दक्षा में जीवात्मा के परिमाण के विषय में तीसरा अणुत्व पक्ष शेप 
रह जाता हे । इस अणुत्व पक्त सें मुख्य दोप यह दिया जाता है कि शरीर के 
एक देश में जीवात्मा के स्थित होने पर सारे शरीर की क्रियाओं का नियंत्रण 
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और शरीर के भिन्न भिन्न स्थानों में होने वाली वेदनाओं का अनुभव जीवात्मा 
को केसे हो सकेगा । इसका समाधान अधिक कठिन नहीं है शरीर की रचना: 
में तारयंत्र के समान इस प्रकार की व्यवस्था की हुई है कि किसी भी स्थान 
पर हुई क्रिया की सूचना तुरन्त केन्द्रस्थान सें पहुँच जाती है और उसकी 
प्रतिक्रिया उचित स्थान पर हो जाती है। इसके लिए शरीर में ज्ञानवाही 
और क्रियावाही तन्तु माने गए हैं। उनके द्वारा आत्मा को एक देशस्थ मानने 
पर भी देहव्यापिनी क्रियाओं के नियंत्रण में कोई बाधा नहीं होती । इसलिए 


जीवात्मा को अणु परिमाण मानने सें कोई वाधक हेतु प्रतीत नहीं होता है । 
इसके अतिरिक्त जीवात्मा को अणु मानने सें जन्म के समय उसके शरीर 


के साथ संयोग तथा ख॒त्यु के समय शरीर से वियोग का उपपादन भी हो 
सकता है । जो gea पक्ष में नहीं बन सकता है । अतएव “अणुत्व” पक्ष 
अधिक युक्तिसङ्गत है। उपनिषदों में जीवात्मा के अणुत्व के प्रतिपादक 
अनेक वचन भी मिलते हैं। उनमें कुछ वाक्य यहां दे रहे हैं -- 

“पुंषो अणुराव्मा चेतसा वेदितव्यः? । 

“अन्तःशरीरे ज्योतिर्सयो हि शुओड्यं पश्यन्ति यतयः ज्ञीणदोषाः? । 

“अगुष्ठसान्नः पुरुषोऽन्तरात्मा सदा जनानां हृदये सन्निविष्टः’ । 

“तं स्वाच्छरीरात्‌ प्रबृहेन्सुञ्जादिवेषीकां घेयेण । तं विद्याच्छुक्रसम्रतमिति' ॥ 
इन वाक्यों में 'अंयुष्ठमात्र? शब्द जीवात्मा के अणुस्व का ही सूचक है। 
“अद्धुष्टमात्र पुरुषं निश्चकषं यमो बलात्‌? आदि वचनों सें अन्यत्र भी आत्मा को 
“अंगुष्टमान्रः कहा गया है । परन्तु यहां अंगुष्ठमात्र पद सूच्मशरीर सहित आत्मा 
का ग्राहक है अथवा लक्षणया अणुत्व का बोधक है यही मानना होगा । 
अन्यथा अंगुष्ठमात्रस्व के 'मध्यम' परिमाण में आ जाने से वह 'अंगुष्ठमान्र' भी 
अनित्य हो जायगा। कठोपनिषद्‌ के उपर्युक्त वचन में शरीर से उसके 
निष्क्रमण का वर्णन बड़े सुन्दर दृष्टान्त से किया गया है 'सु्जादिवेषीकां 
जेसे सरकण्डे की dat के भीतर से सींक निकळ आती है और det ज्यों की 
स्यो बनी रहती हे । इसी प्रकार 'घेथेण? धीरे से आत्मा को निकाल लिया 
जाता है। यह जो जीवात्मा का देह में प्रवेश और देह से निर्गम है वह 
अणुत्व पक्ष के अतिरिक्त अन्य पक्षों में नहीं बनता है । इसलिए जीवात्मा को 
अणु ही मानना युक्तिसङ्गत है । 

आत्मा का स्थास-- 
अणु होने की अवस्था में शारीर में आत्मा का स्थान कौन सा साना जाय 


१ मुण्डक ३, ९। २ मुण्डक ३, ५। ३ कठ० २,१७। 
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यह प्रश्न उपस्थित होता है । इसका उत्तर उपयुक्त कठोपनिषद्‌ के वाक्य में ही 
मिल जाता है । 'सदा जनानां हृदये सन्निविष्ट/ कह कर कठोपनिषद्‌ ने हृदय 
को ही उसका स्थान माना है । भारतीय विचार धारा के अनुसार हृदय ही 
आत्मा का स्थान है । इसीलिए हृदय शब्द की 'ह॒दि अयम्‌ हृदयम्‌” यही 
निरुक्ति की गई है। “तस्य एतदेव निरुक्त हृदि अयं हृदयमिति’। यूनानी 
दार्शनिकों सें renger? [३८४ से ३२२ ई० पूर्व] हृदय को 'ही ज्ञान और आत्मा 
का केन्द्र मानता था। सत्रहवीं शताढदी में प्रसिद्ध फ्रेंच दार्शनिक 'डेकारे? 
[ १५९६ से १६५० ] ने हृदय के स्थान पर सस्तिष्क की नलिका में स्थित 
“fase? नामक ग्रन्थि को ज्ञान अथवा आत्मा का केन्द्र माना है । 
हमने अपने 'दर्शनमीमांसा! ग्रन्थ में इस सव विषय को इस प्रकार लिखा है--- 
जीवात्मानं निरूपयति 
तंत्रात्मा चेतनो नित्यो, ज्ञानादीनां समाश्रयः । 
समाहितेकधीगम्यो, स्वगुणानुमितोऽथवा ॥ q ॥ 
न्यायसूत्रेषु प्राधान्याजीवात्मेव निरूपितः। ` 
पर शासख्नेषु जीवात्मा, परमात्मा चेति स द्विधा ॥ २॥ 


मध्यमपरिमाणवादं निराकरोति 
विभुर्न्यायादिसिद्धान्ते, जीवो5णुवेंदिके नये। 
देहमात्रपरिच्छिन्नो मध्यमो जिनसम्मतः॥ ३॥ 
जीव एव शरीरस्थश्रेटते सर्वदेहगः । 
शरीरव्यापिनीः सर्वाः स च गृह्णाति वेदनाः ॥ ४ ॥ 
देहाकारस्ततो जीवो जिनशाख्रेषु सम्मतः। 
अनित्यस्वप्रसङ्घात्त्‌ सतमेतन्न सङ्गतम्‌ ॥ wn 
अनित्यास्तु मताः सर्व मध्याकारा घटादयः । 
अनित्यो मध्यमो जीवो, निस्योऽणुर्विस्ुरेव वा ॥ ६ ॥ 

विभ्ुत्ववादमालोचयति-- 
अणुर्नानुभवेत्‌ सर्व, सर्वदेहं न चाळयेत्‌। 
तस्मान्न्यायादिसिद्धान्ते सम्मतो विञ्चुरेव सः ॥ ७॥ 
परं विभुव्व-पच्षोऽय ` वहुदोपसमाकुलः । 
न सामान्येन सोकर्यात्‌ स्वीकतु तत्त शाक्यते ॥ ८ ॥ 


१ दर्शन doter ५। 
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विभ्ुुर्यदि भवेज्जीवो बहिर्देहाद्‌ बिनिःसृतः । 
सबंस्त्वबुभवो देहे वहिष्टवे किं प्रयोजनम्‌ ॥ ९ ॥ 
विभोश्च सर्वव्यापित्वान्न गतागतिसम्भवः । 
जीवस्यातो विभुत्वे हि, न स्यादस्य गतागतिः ॥ १० 
जन्म देहादिभिर्योगो वियोगो gena at 
विभोर्जन्म च gras गत्यभावान्न सम्भवेत्‌ ॥ ११ 
विभोदेहादिभिर्यागो जीवस्य सुस्थिरः सदा । 
जन्मसृत्यु-व्यवस्थाये कलप्यं हेत्वन्तरं भवेत ॥ १२ 
विभुत्वे तुल्यरूपत्व बहुत्व॑ चापि सम्मतम्‌ । 
वहूनां तुल्यरूपाणां कथमेकत्र संस्थितिः ॥ १३ 


_ 
bei 


अणुत्वपक्ष सिद्धान्तयति-— 

तस्मादणुमंतो जीवो नित्योऽनेकः समः सदा। 

एकदेशस्थितो देहे सवे वेत्तुं च स क्षमः ॥ १४ ॥ 

यांत्रिकी रचना देहे ताइशी प्रभुणा कृता। | 

स an सवविज्ञाने हृहेशेऽपि स्थितो यथा ॥ suu 

हृहेशे सुस्थितो जीव ईशश्चात्र प्रतिष्टितः । 

तस्मादन्रेव संप्रोक्तः सात्ताव्कारोऽनयोः सदा ॥ १६ 

ईश्वर की चर्चा-- 
आत्मा के साथ “ईश्वर? का विवेचन दर्शनों का मुख्य विषय होना चाहिए 

था। परन्तु प्रायः प्रमाणो के विवेचन के प्रपञ्च में फँस कर दरशनो ने मुख्य 
प्रसेय परमात्मा के निरूपण सें बहुत उदासीनता से काम लिया है। यहां भी 
तकभाषाकार ने ईश्वर के विषय में कुछ भी नहीं लिखा है। तच्वदृष्टि से देखा 
जाय तो अमाणों के विषय में इतना विस्तार न करके यदि सबसे get प्रमेय 
ईश्वर के विवेचन में अधिक से अधिक भाग का उपयोग होता तो चह अधिक 
उपयुक्त होता । परन्तु जान पड़ता है कि इन ग्रन्थकारों ने 'साधन? भूत प्रसार्णो 
को ही सब कुछ समझ कर उनको ही 'साध्य' जेसी प्रधानता दे दी है । और 
सुख्य प्रमेय ईश्वर की नितान्त उपेक्षा कर दी Š । यद द॒रशशनशास् के गौरव को 
कम करनेवाली स्थिति है । तकभाषा की इस कमी को पूरा करने के लिए हम 
अपने लिखे '“न्यायकुसुमाञ्जलिपरिशिष्ट' में से कुछ कारिकाएं जिन में ईश्वर- 
विषयक चर्चा. की गई है यहां उद्धत कर रहे हैं । 


१ दृशनमीमांसा ५। 
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प्रमाणविषयीभूतं, यावञ्ज्ञानस्य गोचरम्‌ । 
प्रमेयं तद्धि विज्ञेयं, संविभक्त द्विधा स्थितम्‌ ú १ ú 
दृश्ये तत्र प्रकृत्याख्यं, जगदेतजडात्मकम्‌ । 
चेतनं सर्वमात्माख्यं, द्विधा जीवेशरूपतः॥ २॥ 
“तदेतत्‌ त्रितय नित्यं, मिथो भिन्न स्वरूपतः । 
तत्व॑ 'सोपणंदृष्टान्ते' चेदे विस्पष्टमीरितस्‌ ॥ ३ ॥ 
“ऋग्वेद? में एक मंत्र आया है जो इस प्रकार है-- 
er सुपर्णा सयुजा सखाया समानं वृक्षं परिषस्वजाते । 
तयोरन्यः पिप्पलं स्वाद्वत्ति, अनश्नन्नन्योऽभिचाकशीति u 
इस मन्त्र का भावार्थ यह है कि मित्र रूप और साथ रहने वाले दो पत्ती 
एक समान वृक्ष पर बैठे हुए हैं उनमें से एक उस वृक्ष के स्वादु फर्लो का 
भक्षण करता है और दूसरा न खाता हुआ झोभित हो रहा है। इस मन्त्र में 
अलङ्कार रूप से “sÑ रूप gw के ऊपर बैठे हुए 'जीव” तथा “ईश्वर? 
रूप दो 'पक्षियो' का वर्णन है । जिनमें से एक अर्थात्‌ "जीवात्मा? उस "प्रकृति? 
रूप वृक्ष के फलों को भोगता है और दूसरा उस का भोग नहीं करता है। 
यह प्रतिपादन किया गया है। इसी 'द्वा सुपर्णा? वाले दृष्टान्त को ऊपर की 
कारिका में 'सौपर्ण दृष्टान्त? कहा हे । इस मन्त्र से 'सौपर्ण ptn के द्वारा 
ईश्वर, जीव तथा प्रकृति इन तीनों gei की नित्य सत्ता सिद्ध होती है। 
न्यायशा्र भी इन तीनों की नित्य सत्ता मानता है। ईश्वर नित्य है ओर 
वह जगत्‌ का निमित्त कारण है । प्रकृति भी नित्य है और वह जगत्‌ का 
उपादान कारण हे । जीवात्मा भी नित्य है उसी के भोगापवर्ग सम्पादन के 
लिए इश्वर, प्रकृति रूप उपादान कारण से घटादि के समान सृष्टि का निर्माण 
करता है। 'क्षित्यादिक सकर्तृकं कार्यत्वात्‌ घटवत? इत्यादि रूप में ईश्वर सिद्धि 
के लिए जिन -अनुमारनों का प्रयोग नेयायिक आदि करते हैं उनका यही 
अभिप्राय है । 
परमात्मानं निरूपयति-- 
` परमात्मा जगतस्रष्टा, सर्वज्ञ: सर्वशक्तिमान । 
सञ्चिदानन्दरूपश्च, ह्योको नित्यो विभुस्तथा ॥ ४॥ 
निमित्तमात्र सर्येऽसो, जीवाञ्च प्रकृतेः पृथक । 
प्रणवादिपदेर्वाच्यस्तथा वेदप्रकाशकः ॥ ७ U 


१ न्यायकुसुमाभलि परिशिष्ट । २ ऋग्वेद १, १६४, २०। तथा मुण्डक ३; १। 
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तर्कभापा 


Aen 


तदस्तिव्ये च॑ तदपे विवादो बहु दृश्यते । 


D a E ०. 
दशनानां च धर्माणां भेदस्तन्मूलको मतः ॥ ६ 


Ne 
“जञडाद्वत निराकरोति-- 


'वृस्पतिसमाः प्रला ` seat स्पेन्सरादयः । 
जढाद्वेतपरा चून-मात्ममात्रापळापक्राः ॥ 
पञ्चभूतानि तत्त्वानि, यद्वा भृतचतुष्टयम्‌ । 
जडाऽजडाध्सकं तेभ्यो जगत्सवं प्रवतते ॥ 
जडाट्वेतपरा ये तु, चेतनाहँतिनश्र ये! 
अगृहीतार्थतस्रौ तु, - समावेताववेदिक्रौ ú 
जडं वा चेतन geän भवेद यदि । 
कथञ्नामाचकर्पेत, दृश्यमाना भिदानयोः ॥ 


स्वभाववाद निराकरोति-- 


लोकायताश्र बौद्धाश्च, तथा चान्येऽपि नास्तिकाः ।' 
सर्ग स्वाभाविकं स्वा, प्रतिपेधन्ति चेश्वरम्‌ uú 
सर्गस्याकस्मिकस्ये तु, तद्विनाशो न सम्भवी 


हेतोर्नाशझात्त कार्याणां, विनाशोऽप्युपपद्यते ॥ 

नियतावधिकार्याणां, दर्शानाच्छ्रतिचोधितः । 
` 

कार्यकारणभावोडयं, स्वीकतंव्यस्त्वकामतः ॥ 


सनसाप्यचिन्त्यरूपस्य, सूचमस्य जगत्तो धुवस्‌ । 
उत्पत्तिश्च व्यवस्था च सर्वज्ञादेव सम्भवेत्‌ ॥ 
बुद्धधपेक्षा व्यवस्थाउस्य, रचना च सुदुज्करा । 
चेतलापेक्षिणी नित्यं, जडाद्वेते न कर्पते ॥ 
अभ्चिरुषणो जळ शीत, wiña निदर्शनात्‌ । 
यस्तु स्वाभाविकं बूते, नासौ न्यायेन सङ्गतः ॥ 
स्वाभाविकेऽपि सामर्थ्ये, चेष्टिकादौ विशेषतः । 
न भवनादिनिर्माणं, दष्ट चेतनमन्तरा ॥ 
एव ग्रकृतिसामध्य-मान्राज्ञ सर्गसम्भवः । 
नापि युक्ता व्यवस्थाऽस्य, सम्भवेच्चेतनं विना ॥ 


यतः सगो व्यवस्था च, नियन्तारमपेच्षते । - 


तस्मांत्रेव. जडाद्वेत-पक्षो युक्तियुतो भवेत्‌ ॥ 


१ न्यायङुखुमाञ्जरि परिशिष्ट क । 
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लूतातन्ताछुपादानं, शारीर त्तदचचेतनम्‌ । 
चेतनं च निमित्तं स्या-न्नाभिन्नमुभयं ततः॥ ३४॥ 
जड्चेतनसंभिन्ना, लतेकाभिमता यदि । 
जडाऽजडातसक तहि, किन्नु बह्मापि करुप्यते ॥ ३५ ॥ 
जडाऽजडं विरुद्ध तु, रूपमेकनत्र पश्यता। 
सामानाधिकरण्यं हि, तेजस्तिमिरयोः कृतम्‌ ॥ ३६॥ 
किन्ते प्रयोजनं सिद्धयेत्‌, gd: छिएकल्पनाम्‌ । 
जडाऽजडाव्सक तच्च भिन्नमास्थोयतासतः ॥ ३७ ॥ 
लूतातन्तुदृष्टान्तं सङ्गमयति 
जगतः सुजने चेव, पालने चाथ नादाने ! 
निसित्तस्वं प्रभोः. प्रोक्तं, नोभयत्वं निदर्दाने ॥ ३८ n 
स्वदेहसुळभं तत्त्वसुपादाय sq यथा 
'सुजते qas तन्तुं, लता काले यथोचितम्‌ ॥३९॥ 
एवं भ्रकृतिमादाय, विश्वे निर्माति चेश्वरः । 
क्षिणोति च स्वयं काले, सोऽयमर्थो निदर्शने ॥ ४० ॥ 
नेवाभिन्ननि मित्तोपा-दानकत्वसुदी रितम्‌ 
जडाऽजडं विरुद्धं नो ततो ब्रह्म प्रकल्प्यताम्‌ ॥ ४१ ॥ 
सत्पिण्डरष्टान्तं सङ्गमयति 
यन्न च ब्रह्मणो ज्ञानात्‌, सर्वज्ञानं प्रतिश्रुतम्‌ । 
यथा मखत्पिण्डविज्ञानात्‌, ज्ञात सवन्तु gogerg B ४२॥ 
एवंविधे तु रष्टान्ते, विकारार्थे सयट्‌ श्चुतः । 
तदर्थः प्रकृतेर््ञानाद्‌, विकारो ज्ञायतेडखिलः ॥ ४३ u 
एवञ्चेद्‌ ब्रह्मणो ज्ञानात्‌, सर्वज्ञानमभीष्सितम्‌ । 
विकृतं वे भवेद्‌ ब्रह्म, कूटस्थं नोपपद्यते ॥ ४४ ॥ 
किञ्च ज्ञातेऽप्युपादाने, लोहे चाथ मदादिके । 
तद्विकारास्तु दुज्ञया, यन्त्रदेहादयो मताः ॥ ४५॥ 
ब्रह्मज्ञानेऽपि न ज्ञातं विश्वनिर्माणकौशळम्‌ । 
तत एषा प्रतिज्ञा तु हीयते खोकदशंनात्‌ ॥ ४६॥ 
किञ्च दष्टान्तसामर्थ्यात्‌ , प्रकृतित्व समर्थितम्‌ । 
न निसित्तसतो ब्रह्म, जड स्याञ्ञोभयात्मकसू ॥ ४७ ॥ 


नवीनवेदान्तस्य अवेदिकत्वं दशयति-— 
नोपादानसतो ब्रह्म निमित्तं केवळन्तु तत्‌। 
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उपादानन्च विश्वस्य विज्ञेया प्रकृतिः पृथक ॥ ४८॥ 
ततो नव्ये तु. वेदान्ते यदद्वेतं . प्रसाध्यते । 
सर्व वेदविरुद्धं तत्‌, तत्र किंश्विन्न वैदिकम्‌ ॥ ४९ ॥ 
तत्र त्वाविचिको जीव, इश्वरश्चापि मायिकः । 
as व्रह्लेव जीवेशी तद्विवतौ जगत्‌ तथा ॥ ५० ॥ 
प्रकृतिर्भावभूताऽपि, "माय? . शद्दात्तथोदिता । 
स्वप्चवञ्च निराछम्वा . सर्वा : सर्गस्थितिमंता ॥ ५१ "ú 
एपां नेकोऽपि सिद्धान्तो, वास्तवो चेदिकोऽथवा । 
सा सर्वा शाङ्करी माया, तच्वदर्टि व्यपोहति ॥ ५२ ॥ 
अवाध्यं लोकम्रत्यक्ष, यञ्च वेदोदितं भ्रुवम्‌ । 
तन्मिथ्याऽगोचरं ër, कल्पनाप्रभवं, च सत्‌ ॥ ५४ ॥ 
तथ्यं वितथं कुरुते, वितथं तथ्यमेव च। 
सा तु मायेव विज्ञेया, Iso दुद्धिमोहिनी ॥ ५४ ॥ 


सांख्यस्य निरपे्षप्रधानकारणवादं निराकरोति 

अचेतनं यथा चीरं, gege? प्रवर्तते । 
प्रधानं जडसप्येव, स्वतः सर्गाय कर्पते ॥ ५७ ॥ 
निद्दानवलेनेवं, सांस्यम्मन्यास्तु केऽपि वे! 
मत्वा जगजडोद्धतं, नाङ्गीकुवेन्ति चेश्वरम्‌ ॥ ५६॥ 
किन्तु क्षीरप्रवृत्तिः साऽचेतनादथ चेतनात्‌ । 
जायते मूढकल्पैस्तु, वराकेन विचारितम्‌ ॥ ws u 
तत्र क्ीरप्रत्तेवें, निदानं चेतनं मतम्‌ । 
"अन्यया संखवेदू gd, स्टृतायामपि मातरि ॥ ५८॥ 
नेव दष्टा स्तायान्तु,  क्षीरवृत्तिरयंतस्ततः ! 
निदर्शनाभासमूछा, सेपा ज्ञेया प्रतारणा ॥ ५९ H 
इश्वराधिष्टितादेव, प्रधानात्‌ सर्गसस्भवः । 
न केवलादघिष्टान-मन्तरा$5स्य ससुद्भवः ॥ ६० H 
ततश्च सांख्यम्मन्यानां gei न न्यायसङ्गतः । 
अवेदिको gd देप, न श्रौतो नापि यौक्तिकः ॥ ६१ ॥ 

सीमांसकानां जगन्तित्यत्ववादं निराकरोति 
न लयो न भवोत्पत्तिनित्यः सर्गः सनातनः । 
तस्माजगन्निमित्तार्धा, व्ययेंवेश्वरकरपना n ६२ H 
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वेदेऽप्यपौरुषेयेऽतो, स्वतः प्रामाण्यसम्भवात्‌ । 


नेश्वरापेक्षि. प्रामाण्यं, ततो नासो प्रकल्प्यताम्‌ ॥ 
कश्चिन्मीमांसकम्मन्य-स्तर्काभाससमाश्रयः । 
चेदाचुगोऽपि Š चित्रं, अत्याचष्टे परेश्वरस्‌ ॥ 
नासदीये तु ऋक्सूक्ते, लयावस्था अदर्शिता। 
असिध्यानात्तथेशस्य, सर्गोप्पत्तिश्र चर्णिता ॥ 
आविर्भावश्च वेदानां, परेशादू दशितो मुहुः । 
स्फुटं पुरुषसूक्ते च, ततो नापौरुपेयत्ता ॥ 
ततश्चापौरुषेयस्व-निस्यरवे चेदसर्गयोः । 
न वेदे सम्मते कापि, gd तेऽवेदिके ततः ॥ 
ज्ञानं गुणो गुणी aa, वेदो नूनं तदाश्रयः । 
सर्वविद्यामयो ज्ञेयो, न कमेंकपरो मतः ॥ 
चेदिकेनाप्यनेसैवं, दर्शिता वेदबाह्यता 
सूर्खमित्रादतः श्रेष्ठो विद्वाञ्‌ ag: प्रकीर्तितः ॥ 


_ 


इश्वरस्य स्वरूपं दर्शयति-- 


ईश्वरोऽयं निराकारः सर्वज्ञः सर्वशक्तिमान्‌ । 
अनादिरिविकारी चा-नन्तः संगतो विभुः॥ 
सञ्चिदानन्दरूपोऽपि,, दयालुर्न्यायतत्परः: । 


६३ ॥ 
णि ॥ 
६० ॥ 
६६ ll 
"Sei 
६८ H 


६९ ॥ 


७० ॥ 


सर्गे स्थितो छये हेतुः नित्यतृप्तो aer: ॥ ७१ ॥ 
सुष्टिकतृव्वे सांख्यस्य पूर्वपक्तः--- 


प्रेक्षावतां प्रवृत्तिस्तु स्वार्थात्‌ कारुण्यतोऽथवा । 
व्याप्ता संदश्यते लोके, न स्तः सर्गक्रमे च ते ॥ 


७२ H 


स्वार्थसूला प्रवृत्तिश्चे-न्नित्यतृष्तः कथं प्रसुः ।_ 


सर्गोक्नवद्च कारुण्यं, कर्थं सर्ग .प्रवतयेत्‌ ॥ 

ततः सर्गक्रमो नेच, प्रेक्षावद्वृत्तिमूलकः । 
क क 

प्रकृत्येवे कृतो नूनमिति सांख्यनयो मतः ॥ 


तस्य निराकरणम्‌-- 


परदुःखप्रहाणेच्छा कारण्यमन्तराऽपि' तद्‌ । 
स्वार्थहीनाः ` gar, स्वकर्तव्यपरायणाः ॥ 
'कुवेन्नेवेहः कर्माणि? घोषोऽयं वेदिकस्तु नः! 
सवार्थकारुण्यहीनां Š बूते कर्तव्यभावनास्‌ ॥ 


७३ ॥ 


७९४७ IL 


७७ lb 


७६॥ 
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अतस्तु सांख्यम्मन्यानां, सर्वोच्य चुद्धिविश्वमः । 

न तु ioo तत्वं किञ्चित्तत्र लभेमहि॥ ७७ n 
सृष्टिकदेस्वेडपरः पूर्वपक्षः-- 

ईश्वरो विश्वनिर्माणादात्मानं खेदयत्यपि। 

जीवांश्च पातयत्यस्मिन्‌ , दुःखे संसारसागरे ॥ ७८ ॥ 

D kat) कका zë 

ईदास्यतेन कायण, कश्चिल्लाभो न सम्भवी । 

x ७ ° 

हानिश्चपा भ्रुव ष्टा, सवसन्तापकारिणी ü ७९ ॥ 

तस्मादमुप्यन्यापारो, वुद्धिपूर्वो न दृश्यते । 

अव्यापारो वरं तस्य, दुःखात्‌ सर्वान्‌ विमोचयेत्‌ ॥ ¿o ॥ 


तस्य निराकरणम्‌--- 
लीलानिःधसितन्याया-जगदेतत्‌ प्रवर्तते । 
तस्मादत्र परेशस्य स्वात्मखेदः कथं भवेत्‌ ॥ ८१ U 
वेदे विश्वमिदं नेव हेयं ढुःखसयं मतम्‌ । 
जीवानामप्यतो नेव, लोको दुःखैककारणम्‌ ॥ ८२॥ 
यत्र रात्रि-दिंनं चेव, पर्यायात्‌ संप्रवर्तते । 
तत्राश्वासः सुखं चेव, न रात्रौ न दिने सदा ॥ ८३ ॥ 
जीवश्चेच्चेतनः कश्चि-द्न्धकूपे निपातितः । 
न प्रकाशा सुखं पश्येत्‌, का चु तस्य भवेद्‌ रातिः ॥ ८४ ॥ 
यदि सृष्टिने जायेत, सुभगेयं दिनास्मिका । 
अन्धे तमसि सीदन्‌ वे, जीवः कएतमं घजेत्‌ ॥ ८५ H 
जीवानाञ्च ससुद्धार-स्ततः सर्गक्रमाद्धवेत्‌ । 
आनन्दालोकलाभश्च, सुष्टेळभोऽमितस्ततः ॥ ८६ H 
सर्वशक्तिमस्वे पूरवपक्तः--- 
स्वाधी नोऽध पराधीनः, giele जगतकृतो । 
स्वाधी नश्चेदुपादानमदृष्टञ्चेहते कथम्‌ ॥ ८७ n 
स्वाधीनोऽयमनार्याणा यन्न कुन? शब्दमात्रतः । 
जगत्‌ सञ्जायते सवं, नोपादानमपेत्तते ॥ ८८ N 
इश्चोऽयं पुनरस्माकमदृप्टं प्रकृति विना । 
अधमो विश्वनिर्साणे, न स्वाधीनः प्रतीयते ॥ ८९ t 
चेतनो जद्तन्त्रश्‍चेद्‌ विश्वं निर्मातुमक्षमः । 
जितं दन्त जदेनेव, छ sS जगलमोः ॥ ९० ॥ 
११ त° भा? 
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भूतान्यचेततान्येवं, अदृष्टञ्चाप्यचेतनस्‌ । 
सर्वशक्तिस्तदाधीनो, हास्यस्वं किन्न यात्यसौ ॥ ९३ ॥ ” 
तस्य समाधानम्‌-- 
जीवानासझुपभोगो .हि .सुष्टेराद्यं प्रयोजनस्‌ । 
तन्नियामकमदृ्टं न नियाभकम्रीश्वरे ॥ ९२॥ 
ईश्वरो विभजस्येभ्यः, -कर्मयोग्यं फलं यदा । - ` 
सा न्यायपरतेवास्य, पारतन्त्यन्ञ तन्मतम्‌ ॥ ९३॥ 
सोग्यञ्च og, देहः प्राकृतो. भोगसाधनम्‌ । ` 
.. भोगः प्रकृतितन्त्रो हि, न तत्तन्त्रः. परेश्वरः ॥ ९४ ॥ 
सृष्टि: स्थितिर्लयश्चेवमीश्वरेच्छावशात्‌ सदा । 
तादशो महिमा तस्य परेश्वयप्रयोजकः ॥ ९५ ॥ 
बहुदेववादं निराकरोति-- 
विराड रूप श्रुतं तस्य, विभुत्वयोतनाय यत्‌ । 
तन्मूल वास्तवं रूपं, लोके कश्चित्‌ प्रकल्पितम्‌ ü ९६॥ 
ब्रह्मा विष्णुः शिवश्रेति, वरुणाग्नियमादिकाः 
संज्ञा वेदे श्रुतास्ताः _स्युरन्वर्था गुणयोगतः ú ९७ ॥ 
एकस्येव परेशस्य, नासभेदात्‌ goldeg । 
.. एक सद्‌ विप्रा बहुधा', वदन्तीति थुतेवंचः ॥ ९८ n 
` ते तदोधाक्षमेः सवैः भिन्ना देवाः प्रकल्पिताः 
भिन्नानि कल्पितान्येषां शरीराणि रूंपाणि च ú ९९ ॥ 
एवं ` साकारवादो वा, बहुदेववादोऽथवा । 
वेदाथस्यानभिज्ञांनात्‌, संप्रवृत्तो न वेदिकः ॥ १००॥ 
स्वतन्त्राः शक्तिसम्पन्नाः, प्रभवो बहवो यदि। ˆ . ` 
मिथस्तेपां विरोधे तु, सव स्यात्‌ कायमाङुलम्‌ ॥ १०१ ॥ 
प्रसिद्धश्च पुराणादौ, विरोधस्तादशः स्वयस्‌। ` 
तस्मादसङ्गतावेतौ, वादौ _नूनमवेदिकौ ú १५२॥ ` ` 
अवतारवादं निराकरोति-- . | 
परिणामो5नयोरेवावतारश्वाप्यवेदिक 
अवतारं..विना काय सवशक्तिन कि ag ॥ १०३ H 
नरा रामादयोऽप्यासन्‌ , लौकिकाश्व गुणोत्तराः 
नावत्तीणस्ततस्त्वत्र, देहधारी . परेश्वरः ॥ १०४॥ . 


दरोरम्‌ ] प्रसेयनिरूपणम्‌ १६३ 


शरीरम्‌ 
तस्य.भोगायतनमन्त्यावयवि 'शरीरम? | सुखदुःखान्यतरसाक्षात्कारो 
भोग: | स च यदवच्छिन्न आत्मनि जायते तद्गोगायतनं, तदेव शारीरम्‌ । 
चेष्टाश्रयो वा शारीरम्‌ | चेष्टा तु हिताहितप्राप्तिपरिहाराथो क्रिया, न तु 
स्पन्दनमात्रम्‌ | > 0 
नरा आदशरूपास्ते, छोकशक्तिप्रदायिनः । 
नान्यधास्मत कृते तेपां चरित्रं दीपक भवेत्‌ ॥ १०५ H 
पूज्याः पुरुपरूपेण, वीरपूजास्ति श्रेयसी । 
मर्त्यांनां तु धुव तेपामीश्वरस्वमवैदिकम्‌ ॥ १०६ ॥ 
मूतयो मन्दिरेप्वत्र, तेपामेव प्रतिष्ठिताः । 
तासु प्रतीकरूपासु, न्याय्या नेशत्व भावना ॥ १०७॥ 
वीरपूजाप्रतीकानि, मन्दिराण्युचितानि go । 
ईदापूजानिमित्तत्वे, तत्‌ सर्वमसमक्षसम्‌ ॥ १०८ ॥ 
२-शरीर निरूपण-- | 
उस [ आत्मा ] के भोग का आयतन [ आश्रय ] अन्त्य अवयवी शरीर 
[ कहलाता ] है । सुख दुःख में से किसी एक का साक्षात्कार, भोग [ कहलाता ] 
है) वह जिससे अवच्छिन्न [ सीमित ] आत्मा में रहता है वह [ उस Pa 
आत्मा का ] भोगायतन है और वही शरीर है। अथवा चेष्टा का आश्रय 
शरीर [ कहलाता ] है। [ और ] चेष्टा तो हित और अहित के [ यथाक्रम ] 
प्राप्ति तथा परिहार | अर्थात्‌ हित की प्राप्ति और अहित के परिहार ] के लिए 
[को गई | क्रिया [ विशेष कहलाती ] है केवल [अचेतन पदार्थ में होने 
याली ] गति मात्र [चेष्टा ] नहीं [ कही जाती ] है + 
यहाँ 'तस्य भोगायतनं अन्त्यावयवि दारीरम्‌? यह शरीर का लक्षण किया 
गया है शरीर के अवयव करचरणादि के द्वारा भी आत्मा को भोग होता है 
इसलिए यदि केवळ “भोगायतनं दारीर? कहा. जाय तो यह लक्षण शारीर के एक 
अवयद में भी नतिप्याष्ठ हो जायया । अत एव उस अतिच्याप्ति के वारण के 
लिए ost पद रखना आवश्यक है। सर्थात्‌ अवयव शरीर नहीं है नपितु 
उन अवयर्चा से चना हुआ भवयबी शरीर है । परन्तु करचरणादि sr 
क भी og आदि अवयच होते हैं। उन अवयव की दृष्टि से करचरणादि 
भी अययदी É । इस लिए 'भोगायतनं' क्षवयवि शरीरमः यह ve 


— 


करचरयादि में फिर भी शहठिव्याप्त हो जादेगा oan उस नतिप्याहि 


१६४ तकेभाषा . [ इन्द्रियाणि 


इन्द्रियम्‌ 
शरीरसंयुक्तं ज्ञानकरणसंतीन्द्रियं इन्द्रियम्‌? । अतीन्द्रियमिन्द्रियमित्यु- 
का चारण करने के लिए “अन्त्यावयवि! विशेषण रखा गया हे । करचरणादि 
अवयवी तो हैं परन्तु अन्त्य अवयवी नहीं हैं । अन्त्य अवयवी सम्पूर्ण शरीर Š । 
इसलिए 'तस्य भोगायतनं अन्त्यावयवि शरीरम्‌' ऐसा लक्षण करने पर वह 
करचरणादि में अतिव्याप्त नहीं होता है। अन्त्यावयवि का अर्थ 'द्रव्यान्त- 
रानारम्भक अवयवी? है।। कर चरण आदि शरीर रूप द्रव्यान्तर के आरम्भक 


होने से अन्त्यावयवी नहीं कहे जा सकते हैं । शरीर किसी दूसरे द्रव्य का 
आरस्भक नहीं है अतएव वह अन्त्यावयवी है । 


यदि केवल “अन्त्यावयवि शरीरस्‌' यह लक्षण रखा जाय अर्थात्‌ भोगायतनं 
पद्‌ को लक्षण में न रखा जाय तो घटादि में अतिव्याप्ति हां जायगी। 
क्योकि घटादि भी द्वव्यान्तर के अनारम्भक होने से अन्त्यावयवी तो हैं ही । 
इसलिए “अन्त्यावयवि शरीरस्‌? यह लक्षण उनमें अतिव्याप्र हो जायगा। 
अत एव उस अतिव्याप्ति का वारण करने के लिए लक्षण में भोगायतनं पद का 
सन्षिवेश किया गया है । | 

न्याय सूत्रकार ने “*चेटेन्द्रियार्थाश्रयः शरीरस्‌' । इस प्रकार शरीरका 
लक्षण किया है । उसको ध्यान में रख कर शरीर का दूसरा लक्षण 'चेष्टाश्रयो 
चा शरीरम! किया हे । चेष्टा का अर्थ साधारण गति या साधारण क्रिया नहीं 
अपितु 'प्रयत्नवदात्मसंयोगासमवायिकारणिका क्रिया? Š । प्रयत्नवान्‌ आत्मा का 
संयोग जिसका असमवायि कारण है उस क्रिया को 'चेष्टा' कहते हें । यह 
क्रिया मुख्यतः हित की प्राप्ति अथवा अहित के परिहार के लिए ही होती है 
इसलिए ग्रन्थकार ने 'हिताहितश्राप्तिपरिहारार्था क्रिया चेष्टा? इस प्रकार “चेष्टा” 
का लक्षण किया है । यह चेष्टा जड़ पदार्थ में नहीं रह सकती है, अपितु चेतन 
के शरीर में ही रह सकती है। इसलिए शरीर का दूसरा लक्षण “चेष्टाश्रयः 
शारीरम्‌? किया हे । 
३--इन्दिय निरूपण-- हु 
आगे इन्द्रिय का लकण कहते हैं--- 

शरीर से संयुक्त, अतीन्द्रिय [ इन्द्रियों से गृहीत न होने वाला ] ज्ञान का 
करणा 'इन्द्रिय' [कहलाता] है । [ इस लक्षण का पद कृत्य दिखलाते हैं] 'अतीन्द्रियं . 
इन्द्रियम्‌’ ऐसा कहने [ केवल इतना लक्षण करने | पर काल आदि में भी 
इन्द्रियत्व [अर्थात्‌ इन्दिय का लक्षणा] चला.जायगा, इसलिए 'ज्ञानकरणाम्‌' [ यह 
विशेषणा और ] कहा है। [ काल, आकाश आदि पदार्थ भी अतीन्द्रिय Š अर्थात्‌ 


ç 


१ न्यायद्रांन १, १, ३१। 
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च्यमाने कालादेरपीन्दट्रियत्वप्रसङ्गोऽत उक्त ज्ञानकरणमिति | तथापीन्द्रिय- 
सन्निकर्पतिप्रसङ्गोऽत उक्तं शारीरसँयुक्तमिति | शरीर संयुक्तं ज्ञानकरण- 
मिन्त्रियमित्युच्यमाने आलोकादेरिन्ट्रियत्वप्रसङ्गोऽत उक्तमतीन्त्रियमिति । 
चक्षु आदि इन्द्रियों से गृहीत नहीं होते हैं। इसलिए यदि “बतीनिद्रियं” इतना 
ही इन्द्रिय का लक्षणा किया जाय तो कालादि भी इन्द्रिय कहलाने लगेंगे । 
अतएव उस अतिव्याप्ति का वारण करने के लिए उसके साथ 'ज्ञानकारणम्‌' 
यह बंश भी जोड़ा गया है। काल आदि ज्ञान के करण नहीं हैं भतः अतीन्द्रिय 
होने पर भी इन्द्रिय नहीं कहलाते हैं ] । 
फिर भी [ ज्ञानकरणां को जोड़ कर 'ज्ञानकरणामतीग्द्रियं इन्द्रियम्‌” ऐसा 
लक्षण करने पर भी ] इन्द्रिय [ ओर बर्थ ] के सन्निकर्ष में अतिव्याप्ति होगी 
[ क्योकि इन्द्रिय का अर्थ के साथ जो संयोगादि पोढा सन्निकर्ष दिखाया गया है 
वह ज्ञान का करण है मोर उसका ग्रहण भी इन्द्रिय से नहीं होता । इसलिए 
ज्ञान का करणा भोर अतीन्द्रिय होने से लक्षण उसमें अतिव्याप्त हो जायया । 
इन्द्रिय सन्निकपं को अतीन्द्रिय इसलिए कहा गया है कि जिन पदार्थो का संयोग 
सम्बन्ध होता है बह दोनों पदार्थे यदि प्रत्यक्ष होते हैं तव तो उन दोनों का 
संयोग भी प्रत्यक्ष होता है। परन्तु यदि वह दोनों पदार्थ अथवा उनमें से कोई 
एक अप्रत्यक्ष हो तो उनका संयोग भी प्रत्यक्ष नही हो सकता है । जेसे वायु का 
चल्नु से ग्रहण नहीं होता है तो पुस्तक के साथ वायु के संयोग का भी चाक्षुष 
प्रत्यक्ष नहीं होता । इसी प्रकार इन्द्रियों के अतीन्द्रिय होने से इन्द्रिय और अर्थ 
फा सन्निकर्ष नी बतीन्द्रिय ही है। इसीलिए 'ज्ञानकरणामतीन्द्रियं इन्द्रियम्‌” यह 
लक्षण इन्द्रिय सप्निक में अतिब्याप्त हो जाता ë ] उसके वारणा के लिए 'शरीर- 
संयुक्त! यह पद रखा हे । [ इन्द्रिय सनिकर्ष का शरीर के साथ संयोग नहीं 
होता है षयोकि संयोयादि सन्निकपं, द्रव्य रूप नहीं है। और संयोग केवल द्रव्यो 
का ही होता है ]। 
घरीरसंयुक्तं ज्ञानकरणं इन्द्रियम' ऐसा कहने पर सालोक आदि में इन्दि- 
यत्व प्राप्त होया [ क्योंकि आलोक का घटोर के साथ संयोग भी है और वह 
नि दा करणा भी है | इसलिए [ इस बतिव्याप्ति फे वारणा के लिए ] 'अती- 
द्रयम्‌' यहु महा ह [ आलोक अतीन्द्रिय नहीं है अतः यह लक्षण उस में 
जतिव्यात नहों होगा ] इस प्रकार रन्द्रिय के लक्षण में 'घरीरसंयुक्ता 'ज्ञान- 
So झर 'अतोन्द्रियं' यह जो तीन पद रसे Ë उन सबका रखना अनिवार्य 


। एस प्रकार एन्द्रिय के शरीरसंयुक्तं घानकरणमतीन्द्रियं इन्द्रियम्‌ । इस सक्ण 
फा परकृत्य दिखाया ६] 


१६६ - - तकभाषा [ इन्द्रियारि 


तानि चेन्द्रियाणि षद्‌। घाणरसनेंचक्षुंस्त्वकश्रोत्रमनांसि | 
त्र गन्धोपलग्धिसाधनमभिन्द्रियं घ्राणम्‌ | नासाम्रबात | तञ्च onge 
गन्धवत्वाद घटवत्‌ | गन्धवत्वञ्च गन्धय्राहकत्वात्‌। यदिन्द्रियं रूपा- 
दिषु पञ्चसु मध्ये यं गुण गृह्णाति तदिन्द्रियं तंद्गुणसंयुक्तं; तथा चक्षू 
रूपग्राहक रूपवत्‌ | 
वह इन्द्रियां छः हैं emt, रसना, चक्षु, त्वक्‌, श्रोत्र . [ यह पांच बाह्य- 
न्द्रिय ] और मन [ अन्तरिन्द्रिय अन्तःकरण ] । 


घ्राणेन्द्रिय का निरूपण--- 
उन [ छहों | में से गन्ध की उपलब्धि का साधनभूत इन्द्रिय घाण [ कह- 


लाती ] है। वह नासिका के अग्रभाग में रहती है। ओर वह [ घाणोन्द्रिय | 
गन्धवत्‌ होने से पार्थिव [ ऽथिवीजन्य . इन्द्रिय ] है । [ घ्राणोन्द्रिय में | गन्धवत्व, 
गन्ध के ग्राहक होने से है। जो इन्द्रिय रूपादि [ रूप, रस, गन्ध, स्पर्श और 
शब्द इन ] पांचों में से जिस गुण को ग्रहण करती है वह उस गुण से युक्त 
[ कहलाती ] है जेसे रूप की ग्राहक चक्षु रूपवत्‌ [ कहलाती ] Š ! 

"गन्धोपळब्धिसाधनमिन्द्रियं घ्राणम्‌? यह घाण का लक्षण किया गया. 
है । इसका पदकृत्य इस प्रकार हे । यदि केवळ 'उपलब्धिसाधनं इन्द्रियं 
घ्राणम्‌ यह लक्षण कहा जाय तो चन्नुरादि में अतिव्याप्ति हो जायगी । क्योंकि 
चुरादि भी उपलब्धि के साधन Š अतः घ्राण का लक्षण उनमें न चला 
जाय इसके चारण के लिए गन्ध पद्‌ रखा है । 'गन्धोपलब्धिसाधन घ्राणस्‌' 
यह कहा जाय तो केसर आदि सुगन्धित पदार्थ भी गन्धोपलब्धि के साधन 
होते हैं उनमें घाण का लक्षण अतिध्याप्त न gi ag इसके वारण š fw 
इन्द्रिय’ पद रखा गया है । 

तानि चेन्द्रियाणि षट? में इन्द्रियों की छुः संख्या बतलाई. है। इनमें 
घाण, रसन, gi, त्वक और श्रोत्र यह पांच ज्ञानेन्ट्रियां कहलाती हैं, और 
बाह्य. इन्द्रियां मानी जाती Š | सन अन्तःकरण कहलाता हे । सांख्य आदि में 
इनके अतिरिक्त “वाक्पाणिपादपायूपस्थानिः कमेन्द्रियाण्याहुःः पांच कर्मेनिद्रियां 
भी मानी जाती हैं । यहां केवल ज्ञानेन्द्रियों का उल्लेख किया है, कमेंन्द्रियां 
नहीं गिनाई गई हैं । ज्ञानेन्द्रियों के विषय में सांख्य मत में केवल एक 
त्वगिन्द्रिय ही है इस प्रकार का एझेन्द्रियवादी. भी एक पक्ष पाया जाताहे। 
वह स्वरिन्द्रिय ही चक्षु, रसना, नासिका, श्रोत्र, आदि el में विशेष, 
प्रकार की होकर रूप, रस, आदि भिन्न भिन्न गुणो को ग्रहण करती है। इस 
“एकेन्द्रियवाद! के खण्डन के लिए यहां इन्द्रियों की संख्या. ६ वतलाई है । 


इन्द्रियारित ] प्रसेयनिरुपणम्‌ १६७ 


रसोपलब्धिसाधनमिन्दट्रियं रसनम्‌ ! जिह्वाम्रबति । ताप्यं रसबत्यात्‌। ` 
रसवत्वव्त्र रूपादिप deg मध्ये रसस्यंवाभिन्यञ्गकत्वाल्लालावत्‌ । 

रूपोपलव्धिसाधनमिन्द्रियं चक्षः । क्षणतारात्रवति | तञ्च तेजसं; 
रूपादिप geg मध्ये रूपस्येवासिव्यंञ्चकत्वात्‌ प्रदीपवत्‌ | 

स्पर्शो पलर्धिसा घनमिन्द्रियं छक; सवशरीरव्यापि | तत्तु वायद्रीयं 
रूपादिप geg मध्ये स्पशास्येवाभिव्य्ञकत्यात्‌ अङ्गसङ्गिसलिलात्याः 
भिव्यञ्जकव्यजनवातवत्‌ । | 

शब्दोपलब्बिसा धनमिन्द्रिय श्रोत्रम्‌। तश्च कर्णशप्कुल्यवच्छिन्नमाका- 

शमेव, न द्रव्यान्तरं शब्दगुणत्वात्‌। तदपि शब्दग्राहकत्वात्‌ | यदिन्द्रियं 
रूपादिपु gent मध्ये यद्‌शुणव्यञ्गकं तत्त्‌ तद्गुणसंयुक्ते यथा चक्चुरादिं 
रूपग्राहकं रूपादियुक्तम्‌ । ऱाब्दय्राहकव्व श्रात्रमतः शब्दगुणकम | 


रसनेन्द्रिय निरूपण-- 

रस की उपलब्धि का साधनभूत इन्द्रिय 'रसना' है। वह जिल्ला के अग्रभाग 
में स्थित है। वह रसवती होने से आप्य [ जलीय इन्द्रिय ] है। रूपादि पांचों में 
से रस की ही अभिव्यश्षक होने से [ रसनेन्द्रिय ] रसवतु है । 
घछुरिन्द्रिय निरूपण-- 

रूप की उपलब्धि का साधनभूत इन्द्रिय 'चक्ष! है। वह [ बाँख की ] काली 
पुतली में रहती है । मौर वह रुपादि पांचों में से रूप को ही अभिव्यज्ञक होने से 
प्रदीप फे समान तेजस [ तेज या ab से उत्पन्न इन्द्रिय ] है । 
स्वगिन्दिय निरूपण-- 

ad की उपलब्धि का साधनभूत इन्द्रिय 'त्वक्‌' सवंशरीर व्यापी है । और 
वह तो वायवीय [ वायु से उत्पन्न इन्द्रिय ] है। पादि पांचों में से स्पर्ण की ही. 
अभिव्यञक होने से । शरीर में लगे हुए जल के Gen के अभिव्यञ्ञक पंखे की वायु 
के समान । 
श्रोत्रेन्द्िय निरुपण-- f 

शब्द फी उपलब्धि की साधनभूत इन्द्रिय थोत्र है। और वह 'करांशष्टुली! 
से घिरा हुआ आकाय ही Ë अन्य [ कोई अलग ] द्रव्य नहीं [है] चब्दगुण [युक्त] 
होने से । भार वह [ शब्दगुणत्व ] भी राब्द का ग्राहक होने से है। जो इन्द्रिय 
Saile पाचों में ने जिस गुण का व्य दह उस गण से युक्त Ë ( जसे रूपादि 
दा ग्राहक चधुरादि [ इच्धिय ] रुपादि युक्त [ कहा गया ] Ë । और शोत चन्द झा 
ग्राइक ४ इसलिए दाब्दगुणयुक्त है [ जर इसीलिए धोतर साकाश रुप ही टै] । 


985 तकेभापा [अर्थाः 


सुखाद्यपलव्धिसाधनमिन्द्रियं मनः । तञ्चाणुपरिमाणं, हृदयान्तवंति । 

ननु चक्षुरादीन्तद्रियसद्भावे कि प्रमाणम्‌ ? उच्यते | श्रनुमानमेव | 
तथाहि रूपाद्यपलव्धयः करणसाध्याः क्रियात्वात्‌, छिदिक्रियावत्‌| 

अथाः 
_ अर्थाः पदपदाथोः । ते च द्रव्ययुणकर्मसामान्यविशेपसमवायाः | 
सनो निरूपण" 

सुखादि की उपलब्धि का साधनभ्रूत [ अन्तः ] इन्द्रिय मन हे । वह अणु 
परिमाण और हृदय के भीतर रहने वाला Ë । 
इन्द्रियों की सिद्धि 

[प्रश्न ] चक्षु आदि इन्द्रियों की सत्ता में क्या प्रमाणा हे । 

[ उत्तर ] कहते Š । अनुमान ही इन्द्रियों की सत्ता में प्रमाण है ]। जेते कि, 
रूपादि का ज्ञान कारणा से साध्य है, क्रिया होने से, छेदन क्रिया के समान । [जो 
जो क्रिया होती Š वह किसी करणा से साध्य होती है । जेसे छेदन क्रिया हंसिया, 
चाकू, फरसा आदि किसी करण से ही साध्य होती है इसी प्रकार रूपादि का 
ज्ञान भी किया Š । उसका भी कोई करण होना चाहिए । रूपादि के ज्ञान का जो 
करण है वही इन्द्रिय कहलाता है। इस प्रकार अनुमान से इन्द्रियों की सिद्धि 
होती है |। 
४-अर्थ निरूपण--- 

प्रमेयों के निरूपण में 'आत्मा' शारीर? और 'इन्द्रिय' इन तीन प्रसेयों के 
निरूपण के बाद "अथ? रूप चतुर्थ प्रमेय का वर्णन क्रम प्राप्त हे । इस अथ के 
अन्तर्गत वैशेषिक दर्शन के द्रव्य गुण आदि समस्त पदार्थों का वर्णन किया 
जा रहा है । तकभापा, न्याय और वेशेषिक दोनों का सम्मिलित प्रकरणग्रन्थ? 
है । परन्तु उसका मुख्य आधार न्याय है । इसलिये उसमें मुख्य रूप से न्याय 
के प्रमाणादि पदार्थों का निरूपण किया है। और वेदोपिक के पदार्थों का 
निरूपण इस अर्थ” नामक प्रमेय के अन्तर्गत किया है । न्यायसुक्तावळी आदि 
कुछ ग्रन्थ इस प्रकार के भी हैं जिनमें मुख्य रूप से वेशेषिक दर्शन के द्रव्य 
आदि पदार्थो का निरूपण किया गया है। और उसके 'बुद्धि! नामक पदार्थ के 
अन्तर्गत न्याय के प्रमाणादि पदार्थों का निरूपण किया गया है। यहाँ अर्थ 
नामक प्रमेय के अन्तर्गत वेशेषिक दर्शन के अभिमत पदार्थों का निरूपण 
आरम्भ करते हैं 

अर्थ [ से वेशेषिकोक्त द्रव्यादि ] छः पदार्थ [ गृहीत होते ] हैं। और वह 

१ द्रव्य, २ गुण, ३ कर्म, ४ सामान्य, w विशेष और ६ समवाय हैं । [ न्याय में 


za: ] | प्रमेयनिरूपणम्‌ १६६ 


प्रमाणादयो यद्यप्यत्रेवान्तर्मचन्ति तथापि प्रयोजनवशाद्‌ भेदेन कीर्तनम्‌ | 
प्रतिपादित ] प्रमाणादि [पदार्थ ] यद्यपि इन [ वेदोषिकोक्त पदार्घो में हो sain 
हो जाते हैं फिर भी प्रयोजन वश्च [ उनका ] अलग कथन किया है । 
प्रमाणादि के प्रतिपादन का प्रयोजन--- 
न्याय दर्षान के वात्स्यायन भाप्य में भी इस प्रश्न को उठाया गया है कि 

प्रमाण आदि सब पदार्थों का अन्तर्भाव केवल एक प्रमेय पदाथ क॑ अन्तर्गत हो 
हो सकता है फिर न्याय में सोल पदाथा का निरूपण क्यो किया गया है । 
इसका समाधान करते इणु भाष्यकार ने यहद स्वीकार किया हे कि उनका 

न्तर्भाव प्रमेय में हो सकता हे । फिर भी उनके अलग प्रतिपादन करने का 
विशेष प्रयोजन होने से उनका अलग प्रतिपादन किया है । विशेष प्रयोजन यह 
ह कि 'आन्‍्चीफ्िकी तरयी वार्ता दण्डनीतिश्च made इस वचन के अनुसार 
qf अर्थात्‌ न्यायविद्या, 'त्रयी! अर्थात्‌ वेद विद्या, वार्ता अर्थात शिर 
घाणिज्य आदि और “दण्डनीति? अर्धात्‌ राजशाख, यह चार प्रकार की अलग 
अरग विद्याएँ संसार के कल्याण के लिए मानी गई हें । वैसे तो इन सबका 
भी प्रमेय में अन्तर्भाव हो सकता É । परन्तु इनका अलग निरूपण किए विना 
उनका प्रयोजन सिद्ध, नहीं हो सकता है । इसी प्रकार प्रामाणादि पदार्थ, न्याय 
विद्या के प्रधान अग हँ न्याय विद्या उन प्रसाणादि पदार्था के ऊपर ही 
अवलस्थित ki उनके निरूपण के विना न्याय विद्या का निरूपण नहीं हो 
सपाता E । अन्यथा यदि प्रमाण आदि पदार्थों का निरूपण न्याय में न किया 
जाय तो न्याय विद्या भी उपनिपदों के समान केवळ अध्यात्म विद्या मात्र रह 
जायगी । अतफुप न्याय विद्या के स्वतंत्र स्वरूप की रक्षा के लिए El इन पदार्थो 
फा अळय निरूपण किया gt भाष्यकार छिखते ह~ 


तश्र संशयादीनां पृथग्दघनमनर्घकम्‌ । संशयादयो यथासम्मवं प्रमाणीयु 

पु चाम्तर्भेवन्तो न व्यतिरिच्यन्त इति । सत्यमंतत, इमास्त चत्तो विद्याः 
एथबूप्ररपानाः प्राणाशृतामनुग्रहायोपदिव्यन्ते । यासां घवर्थीयमान्वीक्षिकी न्याय- 
पिया) त पृथणूप्ररपाना: संशयादय: पदार्थाः । तेषां परथग्‌ दचनमन्तरे- 
ग्याप्यात्मपिययामाचमियं स्याद्‌ यथोपनिपद: । तस्मात्‌ संशयादिनिः पदार्थ: 
पुणव प्रस्पाप्यते । 

एस zem का भावार्थ ऊपर दिया जा छुका है। एसी भाष्य के लाधार 
पर यी पदाय मिश्र ने 'दधापि परयोजनवणाद भेदेन कीर्मनम्‌! यह die हिन्दी 


= ere da . Shere ne mt ini ee 


+ न्याथदुरानस्‌ $, १, ५॥ २ न्यायदान वारस्यायन भाष्य $, ५, १ । 


१७० ` 'तकभाषा [द्रन्यलक्षणम्‌ 


` तत्र समंवायिकारणं द्र्व्यम्‌। गुणाश्रयो वा । तानि च द्रव्याणि 
प्रथिव्यप्तेजोबाय्वाकाशकालदिगात्ममनांसि नवेव | 


हे । तकभाषा के किन्हीं टीकाकारों ने प्रमाणादीनां साक्षान्निःश्रेयसाङ्कस्वविवत्तया 
प्राधान्येन कीतेनम्‌? अर्थात्‌ प्रमाण आदि के साक्षात्‌ निःश्रेयस का साधन होने 
से उनका विशेष रूप से अलग कीतेन किया गया है । इस प्रकार की व्याख्या 
की है । 

द्रव्य निरूपण--- 


उन [ द्रव्यादि पदार्थो ] में [जो ] समवायिकारण [होतां है वह ] द्रव्य 
[होता ] है [ यह द्रव्य का लक्षण है । ] अथवा [जो] गुणों का आश्रय [होता] है 
[ वह द्रव्य है यह द्रव्य का लक्षण है ]। वह द्रव्य १ पृथिवी, २ जल, ३ असि, 
४ वायु, ५ आकाश [ यह पञ्चभूत कंहलाते हैं ] ६ काल, ७ दिक्‌, ८ आत्मा भौर 
९ मन यह नौ ही हैं । न्य ज्य 
सीसांसकाभिसत द्र्य-- 
“नवैव द्रव्याणि? इस “एवकार” के प्रयोग से ग्रन्थकार नौ से अधिक द्रच्यों 
का व्यवच्छेद करते हैं। यह अधिक संख्या का निषेध सुख्यतः मीसांसको के 
म? पदार्थ के खण्डन के लिए किया गया ët मीमांसक इन नौ दर्व्यो के 
अतिरिक्त “तमः? अर्थात्‌ अन्धकार को भी दशम द्रव्य मानते हैं। उनका 
कथन है कि-- 
तमः खलु चळन्नीळं परापरविभागवत्‌ । 
प्रसिदधजव्यवैधर्म्यान्नवभ्यो भेत्तुमहति ॥ ` 


अर्थात्‌ तम में चलन क्रिया, नील रूप, परत्व, अपरत्व, विभाग आदि गुण 
रहते हैं इसलिए उसको द्रव्य मानना चाहिए। और उसका अन्तर्भाव एथिवी 
आदि दर्व्यो में नहीं हो सकता है इसलिए उसे इन नौ द्वव्यों से भिन्न दसवां 
द्रव्य मानना चाहिए। “नील तमश्चलवि' यह प्रतीति होती है। इस प्रतीति 
से तम में नीळ गुण और चलन क्रिया सिद्ध हैं। गुणाश्रय तथा क्रिया का 
आश्रय द्रव्य ही होता है इसलिए 'तम' का द्रच्यस्व'सिद्ध है । और उस on" 
सें गन्धगुण नहीं रहता है इसलिए वह एथिवी के अन्तर्गत नहीं हो संकता-हे । 
उसमें नील रूप रहता है इसलिए जळ, चायु, आकाश, अग्नि, काळ, दिक, 
आत्मा आदि में अन्तर्भूत नहीं हो सकता है क्योंकि इनमें से किसी में नीळ 
रूप नहीं रहता है। जळ का रूप अभास्वर शुक्ळ, और अग्नि का रूप भास्वर 
शुक्ल है नीला नहीं। शेप वायु, आकाश, काळ; दिक ; आत्मा और मने इन 
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ees: 


छुः र्यो में किसी प्रकार का रूप नहीं रहता है शौर तम में नील रूप 
रहना दै इसलिए तम का अन्तर्भाव इन चौ दर्यो में नहीं हो सकता 
दै । इसलिए तम को नो दर्व्या से भिन्न दशन द्रब्य मानना चाहिए। यह 
मीमांसकों का अभिप्राय 
नंयायिक मत से तम के ट्रच्यत्व का ग्वण्डन-- 

इसके उत्तर में नेयायिकों का कहना यह हे कि-- 

आवश्यकतेजोऽभावेनोपपत्ती द्वव्यान्तरकल्दनाया अन्याय्यस्वात्‌ । रूप- 
वत्ताप्रतीतिग्तु भ्रमरूपा । कर्मवत्ता प्रतीतिरपि आलोकापसरणोपाधिकी न्रान्ति- 
Ya तमोऽतिरिक्तन्येऽनन्तावयघादिकएपनागरयञ्च स्यात्‌ । 

आवश्यक तेजोऽभाव से ही तम का उपपादन हो जाने से उसको अलग 
पदार्थ मानना उचित नहीं है। अर्थान तेजः पदार्थ माना ही है । उसके 
अनिष्य होने से उसका अभाव मानना भी आवश्यक हे उस तेजोऽभाव का 
नाम ऐ तम Š । इस प्रकार तेजोडभाव से ही तम का फाम निकल sma 
एसलिए तम को अलग द्रव्य मानने की आवश्यदता नहीं है। फिर उसको 
द्रव्य सिद्ध करने क लिए जो deeg गुण का हार चलन रूप क्रिया का 
जाध्रय उसको gr जाता है ap भी टीक नहीं दै। यह दोनों ध्रनीतियां 
परतुतः भ्रम हैं तम में नील रूप की प्रतीति उसी प्रकार भ्रम है जिस 
प्रपार ञाकाश में नीळ रूप की प्रतीति । लाकाश वस्तुतः निराकार 
शतप्य रूप रहित है । फिर भी स्वच्छ आकाश को देख कर 'नीलं नभः? 
एस प्रकार की प्रतीति तथा व्यवहार होता El परन्तु आकादा के 
भोछसूप ऐने से इस प्रतीति को भ्रम मानने के अतिरिक्त जार कोई माग 
न है। इसलिये जिस प्रकार आकाश में “नार नभः यह नीलख्पवत्ता 

पीति आन्त tt उसी प्रकार 'नीलं तमः यह प्रतीति भी न्रान्त है । रही 

उठन क्रिया की प्रतीति यह भी क्रीपचारिदय होने से भरान्ति हाह। जहां 
गश्चलति' ऐसी प्रतीति ऐसी ह यहां चग्नुतः तम नहीं eat है, अपितु 
प्रपात Sum आपरफ द्रष्य चलता है। उसके चल्ने से जो तेजका भाग 


Le 


घापरण में था om है, जहां जहां तेज नहीं पहुँच पावा ह 


- 
EI 


एटी मेजोऽसाव वाठार ex : z: गत टिप तस ई 
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प्रथिव्यादि द्रव्याणि | 

तत्र प्रथिवीत्वसामान्यवती प्रथिवी काठिन्यकोमलत्वाद्यवयव- 
संयोगबिशेपेण युक्ता । त्राण-शरीर-मृत्पिण्ड-पापाण-वक्षादिरूपा | 
रूप-रस-गन्घ-रुपरो-संझ्या-परिमा ण-प्रथक्त्व-संयोग-विभाग-परत्व-अपर- 
त्व-गुरुत्न-द्रवस्व-संस्कारवती | सा च द्विविधा, नित्याऽनित्या च | नित्या 
परमाणुरूपा । अनित्या च कार्यरूपा । द्विविधायाः प्रथिव्या रूप- 
दर्शनों में हुई हे । न्याय दर्शन में साध्यतम हेखाभास का निरूपण करते 
हुए भाष्यकार ने लिखा हे-- 

द्रव्यं छायेति साध्यं, गतिमत्वादिति हेतुः । साध्येनाविदि्ः साधनी- 
यत्वात्‌ साध्यसमः । अयमप्यसिद्धत्वात्‌ साध्यवस्पज्ञापयितच्यः । साध्यं तावदे 
तत्‌ किं पुरुपवच्छ्ायापि गच्छति, आहोस्विदावरकद्रव्ये संसपंति, आवरणस- 
न्तानादसन्निधिसन्तानोऽयं तेजसो गुह्यते हति । सर्पता खलु द्रव्येण यो अस्ते- 
जोभाग आन्रियते तस्य तस्यासन्िधिरेच अविच्छिन्नो गृह्यते इति । आवरणन्तु 


प्राप्तिप्रतिपेधः । 
यहाँ “तसः शब्द्‌ का प्रयोग न करके 'छाया' sq का प्रयोग किया है । 


तेजोऽभाव का ही नाम तम या छाया है। उस छाया सें गति नहीं रहती है 
अपितु आवरक द्रव्य में गति होने से जहाँ जहां तेज का अभाव होता जाता है. 
वहाँ छाया चलती प्रतीत होती है यह सिद्ध किया है। इसी विपय की चर्चा 
वैशेषिक दर्शन के पञ्चम अध्याय के द्वितीय आहिक के निम्न दो सूत्रों में की 
रा — 

डे दग्यगुणकर्मनिप्पत्तिवैध्यादभावस्तमः ॥ १९ ॥ 

तेजसो द्रव्यान्तरेणावरणाञ्च ॥ २० U 
परथिवी निरूपण 
उन [ पृथिवी भादि नो द्रव्यों ] में [ से ] पृथिवीत्व जाति [ सामान्य | से 

युक्त पृथिवी [ कहलाती ] है। [ वह ] कठोर [ लोहा पत्थरं आदि में ] और 
कोमल [ रूई get आदि में ] आदि अवयव संयोग विशेष से मुक्त [ होती | है । 
[ वह शरीर, इन्द्रिय और विषय भेद से तीन प्रकार की होती है। ] घ्राण 
[ इन्द्रिय ] शरीर [ मनुष्य आदि का ] और मिट्टी का पिण्ड पत्थर वृक्ष आदि 
[ विषय ] रूप [ तीन भेद वाली] है । १ रूप, २ रस, ३ गन्ध, ४ स्पर्श 

संख्या, ६ परिमाण, ७ पृथक्त्व, ८ संयोग, ९ विभाग, १० परत्व, ११ 
अपरत्व, १२ गुरुत्व, १३ द्रवत्व, १४ संस्कार [ इन चौदह गुणों से ] युक्त है । 


१ न्याय दर्शन वात्स्यायन भाष्य १, २, ४९ । २ वशेषिक दरान ५, २, १९-२० | 
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रस-गन्ध-्सुपशञा पशो अनित्याः पाकज्ञाश्र | पाकस्तु Ca संयोगः; तेन 
प्रथिच्याः पूव रूपादयो नश्यन्त्वन्ये जन्यन्त इति पाकजाः । 


बह दो प्रवार की है नित्य और अनित्य । नित्य परमाणु रूप बीर अनित्य कार्यशूप 
[ प्रथियी ] है । [नित्य वीर अनित्य ] दोनों प्रकार की पृथिषी के रूप, रस, 
गन्ध, स्पर्श, [ यह घारों गुण ] aber कर पाकज [ ही ] होते हैं 
[ पाकज में] पाक [ छब्द का अर्थ] तो तेजःसामान्य [ नमि सामान्य ] का 
संयोग ह । उस [तेज अर्थात्‌ अभि ] के संयोग से पृथिवी [ पाथिव घट जादि ] 
फे पूर्व [ श्याम) रूप आदि [कच्चे घड़े का ध्याम रूप, विशेष प्रकार का 
रस, गन्प तथा स्पर्शं ] नष्ट हो जाते हैं भर [ उनके स्थान पर रक्त रुप, कठोर 
स्पर्श, विशेष प्रकार का रस और गन्ध, नादि ] दूसरे [ गुण ] उत्पन्न हो जाते 
É) [ इसीलिए पाक अर्थात्‌ अमि संयोग से उत्पन्न होने के कारण वह 'पाकज' 
गुणा झहणाते हैं ] । 

यह जो द्रव्य आदि के निरूपण का प्रकरण चळ रहा है ar सेशेपिक 
सिद्धान्त के भनुसार लिखा जा रहा दे यह यात पहिले कए चुक हँ । वेशेपिक 
दर्शन में १ द्वित्व, २ पाकजोत्पनि, तथा ३ विभागजविभाग इन तीनों का 
यदा विरगून विवेचन किया गया है। घौर उनके उत्पत्ति तथा पिनाश की 
घरी जटिल प्रक्रिया वेशेषिफ के प्रधास्तपाद भाप्य में प्रदर्शित की गई । 
इसलिए यए तीनो यंशेषिक दर्शन फे मुख्य विषय समझे जाते हैं। भोर 
hf दर्षान फे पाण्डित्य की परीक्षा उनके परिज्ञान के आधार पर ही होती 
है एसलि या शीक प्रसिद्ध है वि 

Dä च पाकजोरपत्ती विभागे a विभागजे । 
यस्य न la घुद्धिस्त पे घज्षेपिक विदुः ॥ 
पादमोरपक्ति-- 


एन सीन पिण्या में से पाकजोत्पत्ति भी एक विषय दे । इसलिए उसको 
रीफ परए से समझ छेना घाहिए। ven में रहने पाठे रूप, रस, गन्ध सथा 
va यह पार ही गुण 'पाकज' अर्थात छर्न संयोग से उरप्स माने जाते € । 
get पाण हरा होता है पक उर पए एीटाया टाछ लादि हो जाता K । दष्ये 
फळ के रूप, रस, परध तथा र्पदा से पक फट Z रूप, रस) गन्ध तथा म्पर्स 
सए ही निष होने ट। फर्णों क॑ पढने झा कारण गर्मी sam सेतासंयोग 
दीर यह गएए है । शतपव एक फड से जो विशेष रूप, रख, गन्ध mua स्पर्धा 


e “> 
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होते हैं वे पाक अर्थात्‌ तेजःसंयोग से ही उत्पन्न होते हें । उनके पहिले रूप, 
रस आदि नष्ट होकर पाक से उनमें नए रूप, रस आदि उत्पन्न होते हैं। 
इसलिए वे सब “पाकज' कहलाते हैं। यह 'पाकज' गुण, केवल पृथ्वी में ही 
हते हैं अन्यन्न नहीं । यह 'पाकज?.पद की साधारण व्याख्या हुई । 
पीलूपाक? तथा 'पिठरपाक! 

कच्चा dei जब “aÚ में पकाया जाता है तब उसका श्याम रूप नष्ट 
होकर अग्नि संयोग से उसमें रक्‍त रूप उत्पन्न हो जाता है। इसलिए घट के 
रूप आदि चारों गुण 'पाकज' गुण हैं । परन्तु श्यामरूप नष्ट होकर रक्त रूप की 
उत्पत्ति किस प्रकार होती है उसकी प्रक्रिया में न्याय तथा वैशेषिक दशंन में 
थोड़ा भेद पाया जाता है। और इस विषय में दोनों के सिद्धान्त अलग अलग 
नाम से प्रसिद्ध हैं । पाकजोत्पति के विषय सें वैशेषिक दर्शन का सिद्धान्त 
“पीलूपाक? कहलाता है T "dier" शब्द का अर्थ परमाणु है । 'पीलूपाक? अर्थात्‌ 
परमाशुओं का पाक । वैशेषिक के मतानुसार परमाणुओं का पाक होता हे । 
'पाकज? रूप रस आदि गुण परमाणुओं में qar होते है । पिण्ड रूप घटादि में 
नहीं। इसके विपरीत नेयायियों के सिद्धान्त में पाकज गुणो की उत्पत्ति 
परमाणुओं में नहीं अपितु घट के सम्पूर्ण “पिण्ड' में होती है । इसलिए न्याय 
का सिद्धान्त 'पिठरपाक' नाम से प्रसिद्ध है। "पिठर? शब्द का अर्थ है पिण्ड 
अर्थात्‌ न्याय के मत में पाक परमाणुओं का नहीं किन्तु सम्पूर्ण घट पिण्ड का 
होता है। इसलिए न्याय के सिद्धान्त को 'पिठरपाक' कहते हैं । 
चेरोपिक का पीलुपाक--- 

वैशेषिक दर्शन के पीलुपाक' सिद्धान्त के अनुसार 'पांकज? गुण परमाणुओं 
में उत्पन्न होते हैं अविभक्त पूण घट में नंहीं। घड़े के परमाणुओं में श्याम 
रूप का नाश होकर रक्‍त रूप की उत्पत्ति हो सके इसके लिए प्रत्येक परमाणु 
के वीच अग्नि का प्रवेश आवश्यक Š । - अंतएव वशेषिक की ' प्रक्रिया में 
पंकते समय घड़े के परमाणुओं के- घटारस्भक संयोग का नाश होकर 
उसके परमाणु अलग अलग हो जाते है। तब उन विभक्त 'परंमाणुओं में 
श्याम रूप का नाश होकर नए रक्त रूप की. उत्पत्ति होती है।. और 
फिर वह रक्त परमाणु मिलकर “घट को पुनः निर्मित करते हें । इस प्रक्रिया के 
अनुसार घड़े के पकते समय “आँचाँ' के भीतर एक बार कच्चे घड़े के सब 
परमाणु det अळगं हो जाते हैं। अर्थात्‌ घट का नाझ हो जाता है । फिर 
उन विभक्त परमाणुओं में 'पाकज' रक्‍त रूप की उत्पत्ति हो जानेके वाद, प्राणियों 


द. अष्ट के द्वारा फिर उन रक ———— asqa रका पढ की. उनि > संयोग से रक्त घट की उत्पत्ति 
रोली a इसी का नाम usq atiq परमाणु का पाक हे। इस 
pang में जो घडे का नाण थार उत्पात मानी है उसका लघ कवल इतना 
ही कि जब घडा अग्नि में रखा जाता ह तव उसके परमाणुर्ला के बीच किसी 
प्रकार का अन्तर नहीं होता ह, घए एक दसरे से बिल्कुल सयुक्त छाले ए । 
een अप्र उनके याच सिन का प्रवेश होता दे, तो उनमें छुछ धाडा सा 
zt हो जाता है जिसक कारण उनके na लगिन को प्रवेश करने का अवसर 
मिल जाता C । इसी अन्वर चा विभाग को घट का नाश कडा जा सकता छ । 
e set eg miqa होने के बाद घड़े के zs एोते समय जस जसे अञि 
उनके चीच से निकळता जाता ऐ वट परमाणु फिर पववत मिळते जाते हँ । 
नखी एनः संयोग के द्वारा घट का पुननिर्माण होता द । यहां व घऐेपिक दर्शन की 
लपाक को प्रक्रिया ए। En पीलपाक सिद्धान्त का उपपाद यक्षेपिक्क 
दैन देः प्रणरतपाद भाष्य स घस प्रकार किया गया हैन 

पार्धियपर साणुरुपादीनों पाकजोस्पसिधिधानम, । घटादेरामद्रस्पस्यागिनि 
सम्वदस्याम्यभिघातामोदनाद्वा तदारम्भकप्वणुप कमा त्पद्यन्ते । तेम्यो विभागाः, 
विभागेश्यः ntar, सयां afya कार्यद्रव्यं विनश्यति । तस्मिन 
[विने rrsan अन्निसंयोगादीप्य्यापेपास्डवामादीनाँ Daten: । पुनरन्यरमा- 

fumana q पाफजा जायन्ते । तदनन्तरं भोगिनामध्ष्टापेशादास्सा- 
णुसेयोगात, पावजेप्दणुपु कर्मोत्पत्ती तेपां परस्परसंयोगात्‌ दृयणुकादिफमेण 
mima । पत्र च कारणगुणक्रमंग ख्पाययत्पत्तिः । 

न च ning एव रपायुप्पत्तिविनाशों वा खर्भवति, सावयव अन्त- 
दिव पर्यमानरयास्निना प्पाप््यमावात, । लणुप्रयेशादवि च घ्यातिनं 
सर गयसि, फार्यद्र व्यदिनाद्चादिनि । 

ल्न दोनो शनुष्ऐदों में से पहिले छनुऐेप्द में "gem है; urnu 


So <ç ER करर Yz=r< 2 लक Si fb S 
दाप:श्ोग्पति पी प्रक्रिया aa ए आर पूसर ënn न्याय दशन | 
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१७६ तकेभाषा [ आपी द्रव्य 


अप्त्वसासान्ययुक्ता आपः | रसनेन्द्रियशरीरसरित्समुद्रहिमकरका- 
दिरूपाः। गन्धवजेस्नेहयुक्तपूर्वोक्तगुणबत्यः | नित्या अनित्याश्र । नित्यानां 
रूपादयो नित्या एव । अनित्यानां रूपादयोऽनित्या एव | 


हैं। घड़े के अविकळ रूप में चने रहने से भीतर के अवयर्वो में अग्नि का 
सम्बन्ध नहीं हो सकता है । इसलिए उसमें श्याम रूप का नाश और रक्त रूप 
की उत्पत्ति भी नहीं हो सकती है । यदि यह कहा जाय कि परमाणुओं के 
भीतर अग्नि का प्रवेश हो जाने से घट सें ही पाकज गुणा की उप्पत्ति हो सकती 
है, तो 'पीलूपाकवादी? इसी को घरादि कार्य दृष्य का नाश कहता है । क्योंकि 
पहिले से घट के परमाणुओं में तनिक भी अन्तर या अवकाश नहीं है og सें 
अग्नि का संयोग होने पर अग्नि के ताप से प्रत्येक वस्तु फेलती है, विज्ञान के 
इस सिद्धान्त के अनुसार घटादि के अवयवो में भी फेलाव होता है अर्थात्‌ उसके 
-संयुक्त परमाणुओं में थोड़ा सा विभाग हो जाता हे । “पीलूपाकवादी” वेशेषिक 
इस से ही द्रव्यारम्भक संयोग का नाश, और उसके कारण, घट आदि द्वव्य का 
नाश मान लेता 


न्याय का पिठरपाक-- š 
पाक के पूर्व, घट के परमाणुओं में इतना अन्तर नहीं रहता Š कि उनके 


भीतर अग्नि प्रवेश कर सके। जब अग्नि के संयोग से वह परमाण इतने 
विभक्त हो जाते हैं कि उनमें अग्नि को प्रवेश करने का अवसर मिल जाता है 
तो वेशेषिक मत में घट के अवयर्वो का यह विभाग ही घट का विनाश कहलाता 
है। इसलिए 'पिठर' अर्थात्‌ पिण्ड में नहीं, अपितु 'पील? अर्थात्‌ परमाणु में ही 
पाक होता है । यही वेशेषिक का 'पीलुपाक' सिद्धान्त हुआ । 

परन्तु 'पिठरपाकवादी' नेयायिक परमाणुओके बीच अग्नि का प्रवेश मानने 
पर भी उसे द्रव्य का नाश नहीं कहता हे । उसे दृव्यनाश कहने से उत्पत्ति 
और विनाश की प्रक्रिया का गौरव व्यर्थ ही मानना होता है । अतः वह “पिठर” 
अर्थात्‌ 'पिण्ड' में ही पाक मानता है ! यही इन दोनों का भेद है । 


आपो निरूपण-- 
अप्त्व जाति से युक्त आप्‌ [ जल ] है। रसनेन्द्रिय, [ वरुणलोक में प्रसिद्ध 


जलीय ] शरीर, और सरित्‌, समुद्र, हिम [बफ ] और ओला आदि रूप 
[ विषय ] है। [ पृथिवी के जो १४ गुण गिनाए थे उनमें से गन्ध को हटा कर 
उसके स्थान पर स्नेह को रख देने से ] गन्ध रहित और स्नेह युक्त पूर्वोक्त 
चौदह गुणों [ अर्थात्‌ १ रूप २ रस, ३ स्नेह, ४ स्पर्श, ५ संख्या, ६ परिमाण, 
७ पृथवत्व, ८ संयोग, ९ विभाग, १० परत्व, ११ अपरत्व, १२ गुरुत्व, १३ द्रवत्व 


पडप्रथ्यभू ] प्रमेयनिरू्पणम 
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Í नित्य परमाणु सप धीर अनित्य कार्य नप होते £ ]। नित्य [ अर्थात परमाश 
डा 


उ के सपादि गुणा नित्य हो [ होते] P कर अनित्य [कायं रप उलों ] के 
r gm [भी ] सनित्य ही होते £ 


अमित | सामान्य से युक्त तेज [ होता ] [पह भी घरीर, 
] al ], गरीद 


i 
स्मलीवा-बासियों के धरोर सैलस गघरीर होते? २ zz: E 
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ann ] नित्य खोर अनित्य एवंयत होता £। [ gus परमाणु cq अभि नित्य 
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, उद्यत शाप्पर्ण | जिसमें अभि हा भास्वर og सप और उप्ण Car 


लगे gn SUT प्रत्यण दे योग्य g असे सूर्य आदि अथवा अभि आदि es 
दोनो में अधि फा भास्वर gm गप थोर उयझा उप्गा-रार्थ दोनों उदयन अपपा 


zer तकभाष्ण [ तेजोद्रव्यम्‌ 


सुद्भूतस्पशंम्‌ | ४ उद्भूतरूपमदुद्भूतस्पशख्ेति । 
उद्‌भूतरूपस्पश यथा सौरादितेजः पिण्डीभूतं तेजो वहचादिकम्‌ | 


४ उद्भूतरूप और अनुद्भूतस्पर्श [जिसे प्रदीपप्रभामणडल । प्रदीप का प्रकाश 
तो बहुत दूर से दिखाई देता है अतएव उसका भास्वर शृकल रूप तो उद्भूत Š 
परन्तु उष्ण स्पर्श अनुभव में न आने से अनुदभूत Ë । ] 
[ आगे ग्रन्थकार इन चारों भेदों के उदाहरणा देते Š । ] 
१ उद्भूतरूपस्पर्शं [ तेज का उदाहरणा ] जैसे सुर्य आदि का तेज अथवा 
géie अभि आदि । [ इनका भास्वरशुक्ल रूप और उष्ण स्पर्शं दोनों उद्भूत 
अर्थात्‌ अनुभव योग्य हैं | 


सुवर्ण का तेजस्त्व-- 

तेज के विषय-रूप में 'सविवृसुवर्णवह्निविद्युदादिप्रभेदस्‌' कह कर तेज 
या अञ्चि के जो चार भेद दिखळाए हैं उनमें 'सुवर्ण भी एक है। सीमांसक 
खोग सुवर्ण को पृथिवी आदि नो द्वव्यों से भिन्न अलग द्रष्य मानते हैं। 
आधुनिक वैज्ञानिक भी सुवणं को एक अलग तत्त्व स्वीकार करते हें । परन्तु 
न्याय और चेशेषिक में सुवर्ण को तेज के अन्तर्गत माना है । अर्थात्‌ दह तेज 
का विशेष भेद हे । सुवणं को तेजस पदाथ सानने में उनकी युक्ति यह हे कि 
शुद्ध सुवर्ण को किसी ताप मान तक गरस किया जाय वह जल आदि के समान 
, चाष्प आदि के रूप में उड़ेगा नहीं बना ही रहेगा। इसलिए वह तेजोरूप 
अथवा तैजस पदार्थ है । उनका अनुमान वाक्य इस प्रकार वनता Š । "सुवर्ण 
तैजसस्‌ असति प्रतिबन्धके अत्यन्तानळसंयोगे सत्यप्यबुच्छिद्यमानजन्यद्र- 
चस्वात्‌ यन्नेवं तन्नेवं यथा थिवी? । अर्थात्‌ प्रतिचन्धक के अभाव में अव्यन्ता- 
“नर संयोग होने पर भी अनुच्छिद्यमानजन्य द्ववत्व युक्त होने से सुवर्ण तेजस 
है । आयुर्वेद Š सुवण को भस्म करने की विधियां दी हैं परन्तु वह औषधादि 
अतिबन्धक का योग होता ही है । द्ववत्व प्रतिबन्धक किसी औषधादि के प्रयोग 
के चिना शुद्ध सुवर्ण का द्ववत्व किसी भी तापमान पर नष्ट नहीं होता । 
इसलिए सुवणं तेजस द्रष्य हे । यह नेयायिर्को का मत है । 
सुवर्ण का पञ्चम प्रकारत्व--- 

अव प्रश्‍न यह होता है कि सुवर्ण यदि तेजस द्रव्य है तो उसमें तेज का 
भारदर शुक्ल रूप और उप्णस्पश अनुभव क्यों नहीं होता ! सुवर्ण का रूप, 
भास्वर शुक्ल के स्थान पर पीत, और उसका स्पशे उष्णके स्थान पर अनुष्णाशीत 
क्यों उपल्ब्ध होता है ? इसलिए नेयायिकों ने सुवर्ण को 'उद्चताभिसूतरुपस्पश' 
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१८० _. तर्कंभापा [ वाथुद्रव्यमु 


वायुस्वासिसस्वन्धवान्‌ वायुः | खगिन्द्रियप्रा णचातादिप्रभेदः । स्पर्शी” 
संख्या-परिमाण-प्रथक्त्व-संयोग-विभाग-परत्व-अपरत्व-वेगवानू | स च 
स्पशौद्यङमेयः | तथाहि योऽयं बायो वाति; अनुप्णाशीतस्पश उपलभ्यते 
स गुणत्वाद्‌ शुणिनमन्तरेणानुपपत्मयमानों गुणिनमनुमापयति | गुणी च 
वायुरेव । प्रथिव्याग्नुपलब्धे: | वायुप्रथिवीव्यतिरकेण अनुष्णाशीतः 
स्पशोभावात्‌ | स च द्विविधो नित्याऽनिस्यभेदात्‌ | नित्यः परमाणुरूपो 
वायुः, अनित्यः कायरूप एव | 


वायु-निरूपण--- 
वायुत्व जाति के सम्बन्ध से युक्त वायु [ कहलाता ] हे । त्वगिन्द्रिय, प्राणा, 
` तथा वात आदि [ विपय ] भेद से युक्त हे । १ स्पर्श, २ संख्या, ३ परिमाण, 
Y पृथवत्व, ५ संयोग, ६ विभाग, ७ परत्व, ८ अपरत्व ओर ९ वेग [इन नो 
गुणों ] से युक्त है। और वह स्पर्शादि से अनुमेय हे । जेसे कि वायु के चलने 
पर जो यह अनुष्णा अशीत स्पर्श प्रतीत होता है वह गुण होने से गुणी के बिना 
अनुपपद्यमान होकर गुणी का अनुमान कराता है। और [ वह ] गुणो वायु 
ही है। [ अनुष्णाशीतस्पर्श के अनुभव के स्थल में ] पृथिवी आदि की उपलब्धि 
न होने से पृथिवी और वायु के विना अनुष्णाशीत स्पर्श का अभाव होने से । 
[ हवा चलते समय जो स्पर्श का अनुभव होता है उसका आश्रय वायु ही है ]। 
और वह नित्य तथा अनित्य भेद से दो प्रकार का होता है। परमाणु रूप वायु 
नित्य है और कार्यरूप वायु अनित्य है। 

अर्थात्‌ नौ Sei में से १ आकाश, २ काळ, ३ दिक्‌, ४ आत्मा, ओर 
५ मन इन पांच द्वव्यों में तो स्पर्श रहता ही नहीं है । इसलिए q पृथ्वी, 
२ जल, ३ वायु और ४ अभि इन चार द्रव्यों में ही स्पर्श रहता है। उन सें 
भी अश्नि का स्पर्श उष्ण और जल का स्पर्श शीत होता है। पृथ्वी और वायु 
इन दोनों का अन्ुष्ण-अशीत स्पर्श होता है । वायु के चलने पर जो अनुण्णा- 
शीत स्पश अनुभव होता हे वह अनुमान होता है। इस प्रकार परिशेषाचुमान 
से वायु की सिद्धि होती है । 
स्थूल भूर्तों की उत्पत्ति का क्रस-- 

इस प्रकार १ पृथ्वी, २ अप्‌, शे तेज और ४ वायु इन चार द्वव्यों का निरू- 
पण हो गया । भागे उनकी उत्पत्ति तथा विनाश का क्रम कहते हें । न्याय 
और वैशेषिक के मत में सबसे gen भोर नित्य प्राकृतिक तत्त्व परमाणु है । 
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१८२ , तकेभाषा [ विनाशक्रम; 


इत्थमुत्पन्नस्य रूपादिमतः कार्यद्रव्यस्य घटादेरबयवेषु कपालादिषु 
नोदनादभिघाताद्दा क्रिया जायते। तया विसागस्तेनावयव्यारम्भक- 
स्यासमवायिकारणीभूतस्य संयोगस्य नाशाः क्रियते, ततः कायंद्रव्यस्य 
घटादेरवयबिनो नाशाः । एतेनावयव्यारम्भकासमवायि [रणनाशे Zodi: 
नाशो दाशत: । S S S Se ? 

क्वचित्‌ समवायकारणनाश द्रव्यनाशो यथा पूर्वाक्तस्यव पथव्याद* 

a ` Ss Lei ke de? Le e E ~ 

संहारे सञ्जिहीर्षार्महेशरस्य सञ्जिहीषी जायते | ततो ठयणुकारम्भकेपु 
परमाणुषु क्रिया, तथा विभागः, ततस्तयोः संयोगनारो सति द्व'यणुकेपु 
एक समवायिकारण के नाश से कार्य का नाश और दूसरा असमवायिकारण 
के नाश से कार्यका नाश। साधारणतः घट आदि कार्यो का नाश उसके 
असमवायिकारण अर्थात्‌ अवयव-संयोग के विनाश से ही होता है। परन्तु 
प्रलय काल में संसार का नाश प्रायः समवायिकारण के नाश से होता है। उस 
समय परमात्मा की संहारेच्छा से विश्व के कारणभूत परमाणुओं सें क्रिया 
उत्पन्न होती हे । उससे द्वयणुको के वनाने वाले संयुक्त परमाणुओं में विभाग, 
और विभाग से टयणुकारस्भक संयोग का नाश हो जाने से द्वयणुको का नाझ 
तो परमाणु-संयोग रूप असमवायिकारण के नाश से होता है । परन्तु द्वयणुक 


के बाद जो ऽयणुक आदि का नाश होता हे वह समवायिकारण रूप टदृवणुक 
आदि के नाश से होता हे । इसलिए समचायिकारण और असमवायिकारण के 
नाश से कार्य का नाश होने से कार्य का नाश की दो प्रकार की प्रक्रियाए 
आगे दिखाते हं। इनमें पहिले असमवायिकारण के नाश से कायनाश की 


प्रक्रिया दिखलाते हैं । 
इस प्रकार उत्पन्न हुए रूपादिमान्‌ कार्यद्रव्य घट आदि के अवयव रूप कपाल 


आदि में नोदन | चेतन-प्रदत्त प्ररणा ] अथवा अभिघात [ अचेतन पदार्थ के 
साथ संघर्ष ] से क्रिया उत्पन्न होती हे । उस से [ संयुक्त कपाल आदि अवयवों 
में ] विभाग [ उत्पन्न होता है] उस [ विभाग ] से अवयवी [ धट आदि ] के 
आरम्भक | असमवायि कारण ] संयोग का नाश होता है। उससे कायंद्रव्य 
घटादि अवयवी का नाश होता है। इस [ उदाहरण ] से अवयवी [ घट आदि ] 
के आरम्भक [ कपाल भादि के संयोग रूप ] असमवायि कारणा के नाश [ होने | 


से द्रव्य का नाश दिखलाया है । 
कहीं समवायिकारणा के नाश [ होने ] से भी द्रव्य का नाश [होता है] 


जेसे पूर्वोक्त पृथिवी आदि के संहार में ही संहारेच्छुक परमात्मा में संहार की, 
इच्छा उत्पन्न होती हे । उससे द्वयणुको के आरम्भक परमाणुओं में क्रिया, [ और ]. 
उससे विभाग [ उत्पन्न होता है] उस के बाद उन दोनों [ परमाणुओं ] के संयोग 


१८४ तर्कभाषा [ परमाणुसिद्धिः 


नलु कार्यद्रव्यारम्भकस्य कार्यद्रव्यत्वासिचारात्‌ तस्य कथमनारव्ध- 
त्यम्‌ ? उच्यते, अनन्तकार्यपरम्परादोपप्रसङ्गात्‌ । तथा च सत्यनन्त- 


द्रव्यारव्धत्वाबिशेषेण मेरुसषेपयोरपि तुल्यपरिमाणत्वप्रसङ्कः । तस्माद- ` 


नारञ्ध एव परमाणुः | 
परमाणु है। और वह अनारव्ध [ नित्य ] ही [ होता ] है। 

| प्रश्न | कार्यं [ अनित्य ] द्रव्य के आरम्भक [ कारण | का अवश्य 
[ अनित्य ] कार्यं द्रव्य होने का नियम होने से [ अनित्य हृथणुक के उत्पादक ] 
उस [ परमाणु ] का अनारव्धत्व [ नित्यत्व ] केसे [ हो सकता J है? 

[ उत्तर ] कहते हैं । [ परमाणु को अनित्य कार्य द्रव्य मानने पर ] अनन्त 
कार्य-परम्परा का दोष आ जाने से। [ अर्थात्‌ यदि परमाणु का भी कारणा 
माना जाय तो फिर उसके कारण का भी कारणा, फिर उसका भी कारण, इस 
प्रकार अनन्त कारण ओर अनन्त कार्य-परम्परा माननी होगी जिसकी कहीं 
विश्रान्ति नहीं होगी ] और वेसा होनेपर [मेरु पर्वत और सरसों के दाना दोनों के] 
अनन्त अवथवों से निर्मित होने में समानता होने से मेरु [पवत] और सरसों [के 
दाने ] का समान परिमाण होने लगेगा [ क्योंकि मेरू के भी अनन्त अवयव 
हैं ओर सर्षप के अनन्त अवयव हैं। इस लिये जब दोनों ही अनन्त अवयवों 
से बने हैं तो दोनों का परिमाण भी समान मानना चाहिए । परन्तु ऐसा मानना 
युक्ति विरुद्ध है ] इसलिए परमाणु अनारब्ध [नित्य ] ही है। 

परमाणु को नित्य, अनारब्ध, या अवयवरहित मानने पर तो यह कहा 
जा सकता है कि सरसों का दाना १०० पचास या किसी परिसित संख्या के 
परसाणुओं से बना है और मेरु पर्वत उससे अरबों गुना अधिक परमाणुओं से 
चना होने से उनके परिसाण सें साम्य प्राप्त नहीं होता है । परन्तु परमाणु के 
सी अवयव माने तो फिर सपंप तथा gäe दोनों के अवयवो की धारा कहीं 
समाप्ति हो सकेगी । अर्थात्‌ दोनों के ही अनन्त अवयव होंगे इसलिए 
दोनों के अनन्त अवयवो से निर्मित होने के कारण दोनों का आकार या 
परिमाण ससान मानना होगा । जो कि युक्तिसङ्गत नहीं है । 

Sam तथा sagte के अचयवचों का नियस — 

इस प्रकार परसाणु की सत्ता और उसकी नित्यता सिद्ध की । अव यह 
चतळाते हैं कि दो परमाणुओं से ही द्वयणुक की, और तीन Zana से ही 
सुक ध्यणुक की उत्पत्ति होती है ऐसा क्यों मानते हें? एक परमाणु से अथवा 
| तीन परमाणुओं से samt की उत्पत्ति क्यों नहीं मानते ? इसी प्रकार 


दृघणुकाद्यवयवनियमः: ] प्रमेयनिरूपणम्‌ १८५ 


ठु“यणुकादीनामवयवनियसः 
इच्यणुक तु द्वाभ्यासेव परमाणुभ्यासारभ्यते | एकस्यानारम्भकत्बातू, 
च्यादिकल्पनायां प्रमाणासावात्‌ | ऽ्यणुकं तु त्रिभिरेव इ-यणुकरारभ्यते । 


दो द्वयणुको अथवा चार द्वयणुको से एक ध्यणुक की उत्पत्ति न मान कर तीन 
ही हथणुकों से एक ज्यणुक की उत्पत्ति क्यों मानते हैं? इसका उत्तर यह है कि 
एक परमाणु से कोई कार्य उत्पन्न नहीं हो सकता है। और जब दो परसाणुओं 
से दृयणुक चन सकता है तव तीन-तक क्यों वढा जाय। इसी प्रकार ध्यणुक की 
उत्पत्ति तीन द्वयणुकोंसे मानी है। उसमें भी एक हृथणुक से कार्यकी उत्पत्ति 
नहीं हो सकती है।दो हयणुकों से यदि च्यणुक की उत्पत्ति माने तो ध्यणुक में पाया 
जाने वाला 'महत्‌-परिमाण? उत्पन्न नहीं हो सकता है । क्योंकि 'महत-परिमाण? 
की उत्पत्ति के दो ही कारण हैं। एक 'कारण-सहच्व?, और दूसरा 'कारण-बहुत्व P 
अर्थात्‌ काथ में जो 'महत-परिमाण? उत्पन्न होता हे वह या तो तब उत्पन्न हो 
सकता है जव कि उसके कारण में 'सहत-परिमाण? हो । अथवा उसके कारण 
सें बहुत संख्या हो । इन दो के अतिरिक्त कार्य में 'महत-परिमाण! की उत्पत्ति 
का और कोई कारण नहीं है। ञ्यणुक का परिमाण “महव-परिमाण? हे यह 
“महत्‌ परिमाण? तव ही उत्पन्न हो सकता है जब कि या तो sage के कारण 
अर्थात्‌ द्वयणुक में 'महत्‌-परिसाण” हो अथवा उसमें बहुस्व संख्या हो । 
सो ञ्यणुक के कारणसूत हृवणुक का परिमाण 'अणु-परिमाण” होने से उसमें 
“सहत-परिमाण? तो रहता नहीं है। इसलिए श्यणुक के “महत-परिमाण? का 
कारण, 'कारण-सहत्त्व' तो बनता नहीं, इसलिए दूसरा कारण अर्थात्‌ 'कारण- 
चहुस्व' को ही द्वयणुक के “महत्‌-परिमाण? का कारण मानना चाहिए । और 
बहुत संख्या कम से कम तीन की अपेक्षा रखती है। इसलिए दो हृचणुको 
से तो ञ्यणुक की उत्पत्ति नहीं हो सकती Š । अतएव बहत्व संख्या वाले तीन 
झ्यणुको से ही ञ्यणुक की उत्पत्ति माननी चाहिए। और जब .बहुल्व संख्या 
तीन में चन जाती है तब आगे चार या पांच ठ्वयणुर्को को suu का कारण 
मानने की आवश्यकता नहीं रहती । इसलिए तीन द्वयणुको से ही og की 
उत्पत्ति मानना उचित है । इसी बात को आगे कहते हैं । 

हचणुक तो दो परमाणुओं से ही बनता Š । एक [ परमाणु ] के अनारम्भक 
होने से ओर [ जब दो परमाणुओं से ही दृथणुक की उत्पत्ति वन जाती है तब ] 
तीन आदि की कल्पना करते में कोई प्रमाण न होने से [ दो परमाणुओं से ही 


श्पप तकभाषा '[ आाकाशद्रब्यम 


परममहत्परिमाणवदित्यथेः' । सर्वत्र तत्कार्योपलव्धेः । अतएव वबिभु- 
त्वान्नित्यमिति । | 
परिमाण? वाला है। सर्वत्र उसका कार्य [ शब्द ] उपलब्ध होने से [ आकाश 
विभु है ] और विशु होने से नित्य है | 

एक होने से आकाश में 'आकाश्वत्व' जाति नहीं है। इसके कहने का 
अभिप्राय यह है कि 'नित्यत्वे सति अनेकसमवेतत्वम्‌ सामान्यम्‌? यह 
'सासान्य? का लक्षण किया गया है । अर्थात 'सामान्य? नित्य और अनेक सें 
रहने वाला धर्म होता Š । SQ “घटत्व', 'पटत्व” आदि 'सामान्य' कहलाते हैं । 
वह अनेक घट तथा अनेक पट व्यक्तियों मैं रहने से और उन अनेक व्यक्तियों में 
घटः, घटः इस प्रकार की एकाकार, अनुगत-प्रतीति के जनक होने से ही 
“सामान्य' कहलाते हें । परन्तु आकाश अनेक नहीं हैं इसलिए उसमें “आका- 
शत्व' नास का 'सामान्य' नहीं रहता Š । यद्यपि घटत्व के समान आकाश शब्द 
के आगे सी "स्व? प्रत्यय जोड़ कर “आकाडदात्व' व्यवहार होता है । परन्तु 
“आकाशत्व? 'सामान्य' नहीं अपितु “उपाधिः है । 


काल-निरूपण--- 
आगे काळ का निरूपण करते हैं। काळ की सिद्धि दिग्‌विपरीत परत्व 


ओर अपरत्व, से तथा. दिक्‌ की सिद्धि काळविपरीत परत्वापरत्व से अनुमान 
द्वारा होती है । इसका अभिप्राय यह है कि जो आयु सें बडा है जिसके 
लाथ काळ का अधिक सम्बन्ध है वह 'कालिक-दृष्टि' से 'पर' कहा जाता है । 
और जिसके साथ काल का अल्प सम्बन्ध है अर्थात्‌ जो आयु में छोटा है 
उसे 'कालिक-दृष्टि! से 'अपर' कहते हैं। इसी प्रकार जिसके साथ अधिक 
देश का सम्बन्ध है अर्थात्‌ जो अधिक दूर बेठा है वह 'देशिक-दृष्टि' से oer है 
और जिसके साथ देश का अल्प सम्बन्ध हे अर्थात्‌ जो ससीप स्थित है वह 
'देशिक-दृष्टि! से 'अपर' है । इस dont से S= पुरुष, युवक की अपेक्षा कालिक 
इष्टिः से 'पर' हे परन्तु यदि वही वृद्ध पुरुष जो काल की दृष्टि से 'परः है, 
युवक की अपेक्षा समीप Sei हो तो उस में अपर” व्यवहार होगा । यही 
दिगू-विपरीद तथा काल-विपरीत परत्व और अपरत्व है। अत पुव दिग्विप- 
रीत परत्वापरत्व से काळ का और कालविपरीत परत्वापरत्व से दिक्‌ का 
अनुमान होता है । यही आगे कहते हैं । 


१ पूना के संस्करण में 'परममहत्परिमाणवानित्यर्थः? इस प्रकार पुल्लिङ्ग पाठ है । 


कालद्रव्यम्‌ ] ` प्रमेयनिरूपणम्‌ १८६ 


कालोऽपि दिगूविपरीतपरत्वापरत्बानुमेयः | संख्या-परिमाण-प्रथक्त्व- 
संयोग-विभागवान्‌ । एको नित्यो बिभुश्च । कथमस्य दिगूविपरीत- 
परस्यापरत्वानुमेयत्वम्‌ । उच्यते । सन्निहिते वृद्ध सन्निधानादपरत्वाहे 
तद्विपरीतं परत्वं प्रतीयते । व्यवहिते यूनि व्यवधानात्‌ gaang तद्वि- 
परीतमपरस्वम्‌ । तदिदं तत्तद्विपरीतं परत्वमपरस्वञ्च कार्य तत्कारणस्य 
दिगादेरसम्भवात्‌ कालमेव कारणमंनुमापयति । स चेकोऽपि 
वर्तमानातीतभविष्यस्क्रियोपाधिबशाद्‌ वर्तेमानादिव्यपदेशं लभते, । 
पुरुष इव पच्यादिक्रियोपाधिवशात्‌ पाचक-पाठकादिव्यपदेशम्‌ | नित्यत्व- 
विसूस्वे चास्य पूर्ववत्‌ । १ 
*कालविपरीतपरत्वापरत्वानुमेया दिकू। एका नित्या oi च। 
संख्या-परिमाण-प्रथक्त्व-संयोग-बिभागवती । पूवोदिप्रत्ययेरनुसेया । 
तेषामन्यनिमित्तासम्भवात्‌ । पूर्वस्मिन्‌ पश्चिमे वा देशे स्थितस्य 
___ काल भी दिग-विपरीत परत्व, अपरत्व से अनुमेय है । १ संख्या, २ परिमाण, 
३ पृथक्त्व, ४ संयोग, ५ विभाग, [ इन पांच गुणों ] से युक्त, एक नित्य और 
विधु है! शि 

[ प्रश्‍न | इस का दिगूविपरीत परत्वापरत्व से अनुमेयत्व केसे है? 

[ उत्तर ] कहते हैं । पास में स्थित अतएव सन्निधान के कारणा [ 'देशिक 
दृष्टि' से ] 'अपरत्व' [ व्यवहार ] के योग्य वृद्ध [ पुरुष ] में उस [ अपरत्व ] के 
विपरीत [ 'कालिकदृष्टि' से ] परत्व’ प्रतीत होता है। [ इसी प्रकार ] दूरस्थ 
अतएव व्यवधान के कारण [ 'देशिक-दृष्टि' से [ 'परत्व' [ व्यवहार ] के योग्य 
“युवक में उस [ देशिक परत्व ] के विपरीत 'अपरत्व प्रतीत होता है। यह उस 
उस [ देशिक अपरत्व और परस्व ] के विपरीत 'परत्व?, 'अपरत्व? कार्य, उसका 
कारणा दिगादि सम्भव न होने से से काल को ही कारण रूप में अनुमित कराता 
है । वह एक होने पर भी वर्तमान, अतीत, भविष्यत्‌ क्रिया रूप उपाधि के 
. सम्बन्ध से वर्तमान आदि संज्ञा को प्राप्त होता है जेसे पचन [ पठन ] आदि 
क्रिया रूप उपाधि के कारण पुरुष पाचक, पाठक आदि व्यवहार को प्राप्त होता 
है । इसके विभुत्व और नित्यत्व पुर्ववत्‌ [ आकाश के समान ] होते हैं । 

“दिक? का निरूपण-- | 

कालविपरीत परत्व, अपरत्व से अनुमेय दिक्‌, एक, नित्य और विभु है। 
१ संख्या, २ परिमाण, ३ पृथकत्व, ४ संयोग, ५ विभाग, [ इन पांचो गुणों ] 
से युक्त है। पूर्व [ पश्चिम ] आदि ज्ञान से. [ भी ] अनुमेय है उनका अन्य 
निमित्त न होने से पूर्व में या पश्चिम देश में स्थित वस्तु के समानरूप होने 


१६० तकेभाषा . : [ दिगात्ममतो द्रव्याणि 


वस्तुनस्तादवस्थ्यात्‌ । सा चेकापि सवितुस्ततददेशसंयोगोपाधिवशात्‌ 
प्राच्यादिसंज्ञां लभते । | 
[त्मखासिसम्बन्धवान्‌ आत्मा | सुखटुःखादिवेचित्र्यातू. प्रतिशरीरं 
भिन्नः | स चोक्त एव | तस्य सासान्यशुणाः संख्यादयः पञ्ञ्च, बुद्धयादयो 
नव विशेषशुणाः | नित्यत्ब-विसुत्वे पूववत्‌ | | 
सनस्त्वासिसम्बन्धवन्मनः | अणु, आत्मसंयोगि, अन्तरिन्द्रियम्‌ 
सुखायुपलब्धिकारणं नित्यः | संख्याद्यष्टगणबत्‌ | तंत्संयोगेन बाह्यन्द्रिय- 
मर्थेग्राहकम्‌ | अतएव सरवापलब्धिसाधनम्‌। तच्च न प्रत्यक्षम्‌+ अपि त्बनु 
सानगम्यम्‌ । तथाहि सुखाद्युपलव्धयश्चक्षुराद्यतिरिक्तकरणसाध्याः; 


[ पर भी यह पूर्व में रखी Š ` या पश्चिम में इस प्रकार का व्यवहार-भेद होने का 
दिक्‌ के अतिरिक्त और कोई कारणा न होने ] से । और वह एक होने पर भी. 
सूर्यं के उस उस देश के साथ संयोग रूप उपाधि के वश पूर्व [ पश्चिम ] आदि 
[ नाना ] संज्ञा को प्राप्त होती है । 
आत्मा! का निरूपण--- 

आत्मत्व [ जाति ] के सम्बन्ध वाला आत्मा है । | प्रत्येक व्यक्ति के सुख- 
दुःखादि के वेचित्र्य होने से [ वह ] प्रत्येक शरीर में भिन्न भिन्न है। और उसका 
वर्णान कर ही चुके हैं। उसके संख्या आदि पांच [ १ संख्या, र परिमाण 
३ पृथवत्व, ४ संयोग, ५ विभाग ] सामान्य गुणा, और बुद्धि आदि नो [ १ बुद्धि 
२ सुख, ३ दुःख, ४ इच्छा, ५ द्वेष, ६ प्रयत्न, ७ धर्म, ८ अधर्म, और ९ संस्कार] 
विशेष गुणा [सब मिला कर १४ gar] हैं। नित्यत्व और विभुत्व पूर्ववत्‌, 
[ अर्थात्‌ आकाश के समान ] है। 
मन! का निरूपण--- 

मनस्त्व [ जाति ] के सम्बन्ध वाला मन अण [ परिमाण वाला ] आत्म- 
संयोगी और अन्त: इन्द्रिय है। सुखादि की उपलब्धि में करण, नित्य, संख्या आदि 
आठ [१ संख्या, २ परिमाण, ३पृथक्त्व ४ संयोग, ५ विभाग, ६ परत्व, ७ अपरत्व, 
= संस्कार] गुणों से युक्त हे । उसके संयोग से [ ही ] वाह्यन्द्रिय [अपने २] ad 
की ग्राहक होती हे इस लिए [सब इन्द्रियों के अपने २ अर्थ के ग्रहण में 
सहायक होने से ] सब [ विषयों ] की उपलब्धि का साधन है। वह प्रत्यक्ष 
नहीं अपितु अतुमानगम्य है। जेसे कि [ अनुमान वाक्य का प्रयोग इस प्रकार 
है ] सुखादि का ज्ञान चक्षु आदि से अतिरिक्त करणा से साध्य है चक्षु आदि के 
[ व्यापार के अथवा इन्द्रियों के ] न होने पर भी [ सुखादि के ] उत्पन्न होने से । 


गुणाः ] प्रसेयनिरूपणमू १६१ 


असत्स्वपि चक्षुरांदिषु- जायमानत्वात्‌ । यद्वस्तु यद्विनेवोत्पद्यते तत्‌ 
तदातारक्तकरणसाध्य, यथा कुठार विनात्प्यसाना पचर्नाक्रया तद- 
तिररेक्ततह्नयादकरणसाध्या | यच करण तन्मनः तञ्च चक्षुराद्यार्तारक्तम्‌ | 
तञ्चाणुपरिमाणम्‌ । 
द्रव्याण्युक्तानि । 
गुणाः 
अथ गुणा उच्यन्ते । सामान्यवान्‌ असमवायिकारणं स्पन्दात्मा 
गुण: | < च द्रव्याश्रित एव । रूप-रस-गन्ध-रुपश-संख्या-परिमाण- 
एथकःव-संयोग-विसाग-परत्व-अपरत्व-शुस्त्व-द्रवत्व-स्नेह-शब्द-बुद्धि-सुख- 
ठुःख-इच्छा-देष-प्रयन्न-धर्म-अघ्मे-संस्कार-भेदाञ्चतुर्विशतिधा । 
१-तत्र रूपं चक्नुमौत्रग्राह्मो विशेषशुणः । पथिव्यादित्रयवृत्ति । तञ्च 
जो वस्तु जिस के बिना ही उत्पन्न होती है वह उससे भिन्न करणा से उत्पन्न 
होती है an कुठार के बिना उत्पन्न होने वाली पचन क्रिया उससे भिन्न वह्नि 
आदि करण से साध्य होती है । जो [ उसका ] करणा है वह मन है और बह 
चक्षु आदि [ बाह्यन्द्रियों ] से भिन्न है। और वह अणु परिमाण वाला है। 
रव्यों का वर्णान हो गया । [इन नौ द्रव्यो में से किस में कितने गुण 
रहते Š । उसका संग्रह निम्न प्रकार किया ë Ú ] 
वौयोर्नवैकादश्ञ तेजसो गुणा, 
जछळच्षितिम्राणभ्टृतां चतुदंश ॥ 
दिक्कालयोः पञ्च षडेव चास्बरे, 
हि महेश्वरेष्टो मनसस्तथैव च॥ 
शुण-निरूपण-- 
अब गुणों का वर्णान करते हैं। सामान्यवाच्‌, असमवायिकारण, कर्मभिन्न 
गुण है । [ यह गुण का लक्षण है ]। और वह [गुण] द्रव्याश्रित ही [ रहता ] 
है। १ रूप, २ रस, ३ गन्ध, ४ स्पर्श, ५ संख्या, ६ परिमाण, ७ पृथकत्व, 
८ संयोग, ९ विभाग, १० परत्व, ११ अपरत्व, .१२ गुरुत्व, १३ द्रवत्व, १४ 
- स्नेह, १५ शब्द, १६ बुद्धि, १७ सुख, १८ दुःख, १९ इच्छा, २० द्वेष, २१ 
प्रयत्न, २२ धर्म; २३ अधर्म, और २४ संस्कार भेद से चौबीस प्रकार के हैं । 
-सरूप-निरूपण-- 
उनमें से चक्षुर्मत्रग्राह्म विशेष गुर '€प? है । [ संख्या, परिमाण आदि में 
अतिव्याप्ति-वारण के लिए 'मात्र' तथा विशेष” पद का प्रयोग किया है । वह 


१ न्याय-सिद्धान्त-सुक्तावळी । . 


१६२ तकभाषा [ रूप-रस-गन्ध-स्पर्शा: 


शुक्कायनेकप्रकारकप्‌ | पाकजञ्च प्रथिव्याम्‌ | तञ्चाऽनित्यं प्रथिवीमात्रे | 
जआध्यतजसपर साण्वानत्यप्‌ | आप्यतजसका यप्वानत्यम्‌ | शुक्लभास्वर- 
सपाकजं तेजसि | तदेवाभास्वरमप्सु | 

२-रसो रसनेन्द्रियग्राह्मो विशेषगुणः प्रथिवीजलवृत्तिः | तत्र प्रथिव्यां 
मधुरादिषट्प्रकारों मधुर-अस्ल-लवण-कटु-कषाय-तिक्त-सेदात्‌, पाकजश्च 
अप्सु मधुरोऽपाकजो नित्योऽनित्यश्च । नित्यः परमाणुभूतास्वप्सु 
कायेभूतास्वनिस्यः । 

३-गन्धो घ्राणग्राह्यो विशेषशुणः । प्रथिवीमात्रवृत्तिः । अनित्य एव । 
स द्विविधः सुरभिरसुरभिश्च | जलादौ गन्धप्रतिभानं तु संयुक्तलसवायेन 
द्रष्टव्यम्‌ । 
सामान्य गुण हैं ओर उनका ग्रहण केवल चक्षु से नहीं अपितु चक्षु और त्वक्‌ 
दोनों से होता है। अतः मात्र पद तथा विशेष पद जोड़ देने से उसमें अतिव्यापि 
नहीं होती । ] प्रथिवी आदि [ १ -पृथ्वी, २ जल, ३ तेज ] तीन में रहनेवाला 
और वह शुक्ल आदि Tas, २ लोहित, ३ पीत, ४ कृष्णा, ५ हरित, 
६ कपिश और ७ चित्र भेद से सात ] अनेक प्रकार का है। एथिवी में पाकज 
है । और वह पृथिवी मात्र में अनित्य और आप्य तथा तेजस परमाणुओं में 
नित्य एवं आप्य तथा तेजस कार्यो में अनित्य होता है। तेज में भास्वर ag 
और अपाकज तथा वही [ रूप ] जल में अभास्वर de [ और अपाकज ] 
होता हे । 
२-रस-निरूपण--- 

रसना इन्द्रिय से ग्राह्य विशेष गुण ee है! पृथिवी और जल में रहता 
है। उसमें से पृथिवी में मधुर आदि छः प्रकार का, १ सधुर, २ अम्ल, ३ लवण, 
४ कटु, ५ कषाय, ६ तिक्त, भेद से [ ६ प्रकारका ] और पाकज है। जल में 
मधुर अपाकज होता है । [ वह ] नित्य और अनित्य | दो प्रकार का ] है! 
परमाणु रूप जल में नित्य, और कार्य भूत [ जल ] में अनित्य होता है । 
३-ग*ध-निरूपण--- 

घ्राणोन्द्रिय-ग्राह्म विशेष गुण weg" है [जो ] केवल पृथिवो में रहता है ! 
और अनित्य ही है। वह सुगन्ध और दुर्गन्ध दो प्रकार का होता है। जल 
आदि में [ होने वाली ] गन्ध की प्रतीति संयुक्त समवाय | जल में संयुक्त 
पाथिव अंश में समवाय सम्बन्ध से रहने वाली गन्ध का जल में भान संयुक्त 
समवाय ] से समझना चाहिए । [उस गन्ध को जलका गुण न मानना चाहिए] । 


स्पशै-सँख्यांगुशौ ] प्रमेयनिरुपणम्‌ १६३ 


४-स्पशंस्व्वगिन्द्रियम्राह्यो विशेषगुणं: । प्रथिव्यादिचतुष्टयवृत्तिः | 
सं च त्रिबिधः शीत-उब्ण-अनुष्णाशीव भेदात्‌ | शीतः पयसि, उष्णस्तेज- 
सिं, अनुष्णाशीतः प्रथिवीवाय्बोः। प्रथिवीसात्रे ह्नित्यः | आप्य-तेजंस- 
वायवीयपरमाणुषु निरयः, आप्यादिकायष्वनित्यः | एते च रूपादयश्च- 
त्वारो महत्त्वेकार्थंसमवेतत्वे सत्युङ्भता एव प्रत्यक्षाः | 

श-संख्या एकरवादच्यबहारहलतुः सामान्यशुण | एकत्वादिपराद्ध- 
पर्यन्ता । तत्रैकछ द्विविधं नित्यानित्यभेदात्‌ । नित्यगतं नित्यसनि- 
त्यगतमानत्यम्‌ । स्वाश्रयससवायिका रणगतंकत्वजन्यज्च | द्वित्वव्वानित्य- 
४-स्पशे-निरूपण--- 

त्वगिन्द्रिय से, ग्राह्य विशेष गुण स्पर्श” है। पृथिवी आदि चार [ १ पृथिवी, 
२ जल, ३ वायु ४ अभि ] में रहता है। और वह १ शीत, २ उष्ण, ३ अनुष्णा- 
शीत, भेद से तीन प्रकार का है । शीत [ स्पर्श ] जल में, उष्ण [ स्पर्श ] अग्नि 
में, और अनुष्णाशीत [ स्पर्श ] पृथिबी तथा वायु में [ रहता ] है । पृथिवी मात्र 
में अनित्य होता है । जल, वायु और तेज के परमाणुओं में नित्य तथा जल आदि 
कार्यों में अनित्य है। यह रूपादि चारो | गुण ], महत्‌ [ परिमाण ] के साथ 
एक अर्थ में समवेत और sewa होने पर ही प्रत्यक्ष होते हैं। [ अन्यथा नहीं 
जेसे परमाणु तथा इचणुक में महत्‌ परिमाण न होने से उनमें रहने वाले रूपादि 
गुणों का प्रत्यक्ष नहीं होता है। और उष्ण जल में अग्नि के भास्वर शुक्ल रूप के 
उद्भूत' न होने से उसका प्रत्यक्ष नहीं होता है। इसलिए रूपादि धारों गुणों के 
प्रत्यक्ष होने के लिए उनका 'उद॒भुत' होना और महत्परिमाण वाले द्रव्य में 
समवेत होना यह दोनों बाते आवश्यक हैं ] । 
७-संस्या-निरूपण ` 

५-एकत्वादि व्यवहार का हेतुभूत सामान्य गुण 'संख्या' [ कहलाता | है। 
वह एकत्व से लेकर पराद्ध [ शंख, दश शंख, महा शंख से भी आगे की संख्या ] 
पर्यन्त [ होती | है। उनमें से नित्य और अनित्य के भेद से 'एकत्व” दो प्रकार 
का होता है। नित्य [ आकाशादि ] में रहने वाला [ एकत्व ] नित्य, और 
अनित्य [ घटादि ] में रहने वाला [ एकत्व ] अनित्य होता है। [अनित्य एकत्व] 
अपने आश्रय [ घटादि ] के समवायिकारण [ कपालादि | में रहने वाले एकत्व 
से उत्पन्न होता है। और 'हित्व' तो [ सर्वत्र ] अनित्य ही होता है। और वह 
दो पिएडों [ घटादि वस्तुओं ] की, 'यह एक है” और 'यह एक है”, इस [ प्रकार 
के ज्ञान, जिसको | “अपेक्षा-वुद्धि [ कहते हैं ] डे उत्पन्न होता है। उस 

१३ त० भा? 


१६४ तकभाषा [ द्वित्वोत्पत्ति: 


सेव | तञ्च टयोः पिण्डयोः 'इदमेकम्‌? -इत्यपेक्षाबुद्धया जन्यते | 
तत्र हौ पिण्डौ समवायिकारणे । पिण्डयोरेकत्वे असमवायिकारणे, 
अपेक्षा बुद्धिनिसित्तकारणम्‌ । अपेक्षाघुद्धिविनाशादेव द्वित्वविनाशः | 
एवं त्रित्वायुत्पत्तिविज्ञेया । 
[ द्वित्व ] के दोनों पिण्ड 'समवायि-कारणा” [ होते हैं ] दोनों पिएडों में रहने वाले 
एकत्व 'असमवायि-कारण” और 'अपेक्षा-बृद्धि' के विनाश से ही 'हित्व' का 
विनाश होता है । इसी प्रकार त्रित्वादि की उत्पत्ति [ और विनाश ] भी समझनी 
चाहिए 
यहाँ द्वित्व की उत्पत्ति और विनाश की प्रक्रिया संक्षेप से दिखाई है। 
यह प्रक्रिया वेशेषिक दर्शन का एक ge भाग है और प्रशस्तपाद भाष्य 
आदि में बहुत विस्तर के साथ उसका विवेचन हुआ है। इसी से हित्व के 
ज्ञान को चेशेषिक दशन के ज्ञान की कसौटी माना गया हे-- 
द्विवे च पाकजोध्पत्तौ विभागे च विभागजे । 
यस्य न स्खलिता बुद्धिस्तं वे वेशेषिक विडुः ॥ 
प्रशस्तपाद में प्रदर्शित द्वित्वोत्पत्ति की प्रक्रिया सें सात चण और उसके 
विनाश की प्रक्रिया में नौ क्षण लगते हैं । द्वि की उत्पत्ति “अपेत्षा-बुद्धिः से 
और उसका विनाश “अपेक्षा बुद्धि! के विनाश से होता है । 
द्विस्वोत्पत्ति की प्रक्रिया-- 
इसकी उत्पत्ति की प्रक्रिया का संग्रह एक श्लोक सें इस प्रकार किया 
गया हे-- 
आदा विन्द्रियसन्निकषंघटनादेकत्वसामान्यधी--- 
रेकत्वोभयगोचरा मतिरतो, द्वित्वं ततो जायते । 
द्वित्वत्वप्रसितिस्ततो चु, परतो ह्वित्वप्रमा$नन्तरं 
हे gei इति धीरियं निगदिता द्वित्वोदयप्रक्रिया ॥ 
अर्थात्‌ प्रथम क्षण में इन्द्रिय और अर्थ का सन्निकर्प होता है। द्वितीय 
क्षण सें दोनों घरों में रहने वाले 'दकस्व-सामान्य' का ज्ञान होता हे । तृतीय 
क्षण सें उन दोनों को अहण करने वाली “अयस्‌ एकः अयम एकः इस प्रकार 
की 'अपेक्षा-बुद्धि' उत्पन्न होती है। चतुर्थ क्षण में इस अपेच्ञा-बुद्धि से द्वित्व 
की उत्पत्ति होती है । पञ्चस में उस द्वित्व में रहने वाली "raar जाति का 
हण होता हे । s क्षण में द्विव्व का ज्ञान होता है और सातवे क्षण में 


१, २ सवद्शनसंग्रह्‌ । 


द्वित्वविनाशप्रक्रिया-] प्रसेयनिरुपणम्‌ १६% 


द्वित्व से विशिष्ट gc इस प्रकार का द्रव्य ज्ञान होता है। इस प्रकार 
द्वि की उत्पत्ति-प्रक्रिया में अर्थात्‌ द्वे द्रव्ये’ इस ज्ञान की उत्पत्ति में 
सात क्षण लगते हैं । 
द्विव्वविनाश की अक्रिया-- 

इसी प्रकार द्वित्व के नाश की प्रक्रिया में नो क्षण छगते हैं द्वित्व के 
नाश का एक कारण तो 'अपेक्षा-बुद्धिः का नाश है और दूसरा कारण आश्रय 
द्रव्य? का नाश भी है । उसमें 'भपेक्षा-बुद्धि! के नाश से 'द्वित्व' का नाश किस 
प्रकार होता है इसका संग्रह तीन श्लोकों में इस प्रकार किया गया है-- 
आदावपेक्षाचुद्धया हि नश्नेदेकत्वजातिधी! । 

- हित्वोदयसमं पश्चात्‌ सा च तज्जातिबुद्धितः ॥ q ॥ 
द्वित्वास्यगुणधीकाले ततो द्वित्व॑ निवतंते । | 
अपेच्तादुद्धिनाशन द्रव्यधीजन्मकारूतः ॥ २ ॥ 
गुणबुद्विद्रव्युद्धया संस्कारोत्पत्तिकालतः । 
द्रव्यडुद्धिश्च संस्कारादिति नाशक्रमो मतः ॥ ३ ॥ 

ज्ञान क्षणिक है इसलिए एक समय में दो ज्ञान 'अविनश्यत्‌-अवस्था' में 
नहीं रह सकते हैं। और न दो ज्ञानों की एक साथ उत्पत्ति हो सकती है। 
इसलिए उत्पत्ति की प्रक्रिया में इन्द्रिय-सन्निकर्ष से द्वितीय क्षण में “पुकत्व- 
सामान्य! ज्ञान की उत्पत्ति, तृतीय क्षण में “अपेक्षा-चुद्धि' की उत्पत्ति, और 
चतुर्थ क्षण सँ 'अपेच्ञा-बुद्धि’ से द्वित्व की उत्पत्ति दिखलाई थी । जिस चतुर्थ 
क्षण में 'द्वित्व” की उत्पत्ति होगी उसी समय “अपेक्षा-छुद्धि' से 'एकत्व सामान्य- 
ज्ञान! का नाश होगा । उसके वाद gan क्षण Š 'द्वित्व सामान्य-ज्ञान' उत्पन्न 
होता हे । उस 'द्वित्व-सामान्य-ज्ञान! से 'अपेक्षा-वुद्धि का नाश होता है 
जो अगले अर्थात्‌ षष्ठ क्षण सें होता है । उस पष्ठक्षण सें "Sea, 
गुणचुद्धि' उत्पन्न होती है । इस प्रकार "Brong: के उत्पन्न 
होने के समय अर्थात्‌ पष्ठ क्षण में “अपेत्षा-बुद्धि' का नाश होता है। 
और अगले सप्तम क्षण में जव कि (दवे दष्ये' यह ज्ञान उत्पन्न होता है 
उसके पूर्वे “Taraf का नाश हो चुकने से द्वित्व का नाश और ह्वे द्रव्ये’ 
इस चुद्धि की उत्पत्ति, दोनों एक साथ सप्तम क्षण में होती हें । और उसके 
वाद अष्टम क्षण में संस्कार से हे उव्ये' इस ज्ञान का भी नाश हो जाता है । 
किस किस क्षण में किस किस की उत्पत्ति और विनाश होता है इसको इस 
प्रकार दिखाया जा सकता है । | 


१६६ तकभाषा [ हित्वविनाशप्रक्रिया 


प्रथसक्षण में--इन्द्रिय और अर्थ का सन्निकर्ष होता है । 

द्वितीयक्षण सें--'एकत्व-सासान्य-ज्ञान! उत्पन्न होता है । 

तृतीयक्षण सें--एकत्वोभयगोचरा सतिः, अर्थात्‌ 'अयमेकः, अयसेकः' इस 

प्रकार की “अपेक्षा-बुद्धि' उत्पन्न होती है । 

चतुर्थ am सें--१ द्विस्वोत्पत्तिः। २ एकत्वसामान्यज्ञान का नाश। 
३ द्वित्वसासान्यज्ञान की उत्पद्यमानता यह तीनों बातें एक साथ होती हें । 

पञ्चस क्षण सें--१ हित्वसामान्य ज्ञान की उत्पत्ति। २ “अपेक्षा-बुद्धि! की 
विनश्यमानता २ हित्वगुण-बुद्धि की उत्पद्यमानता ये तीनों बातें एक साथ होती हैं। 

पष्ठ क्षण में-- q हित्वगुणबुद्धि की उत्पत्ति। २ अपेक्षा-बुद्धि का नाश, 
३ 'द्वे द्रव्ये? इस ज्ञान की उत्पद्यमानता ये तीनों बातें एक साथ होती हैं। 

सप्तम चण में-१ ह्वे gs ज्ञान की उत्पत्ति। २ हित्व का विनाश। 
९ हित्वगुण बुद्धि की विनश्यमानता ये तीनों बातें एक साथ होती हैं । 

अष्टम क्षण में--१ संस्कार की उत्पत्ति । २ हिल्वगुणचुद्धि का विनाश, 
३ 'द्वे Z= इस छान की विनश्यमानता ये तीनों बातें एक साथ होती Š | 

नवम क्ण में--ह्वे zer इस ज्ञान का संस्कार से विनाश हो जाता Š । 


इस प्रकार अपेज्ञा बुद्धि के नाश से जहाँ द्वित्व का विनाश होता है उसकी 
यह नो क्षण की प्रक्रिया दिखाई है । इसके अतिरिक्त कहीं आश्रय-नाश से भी 
द्वित्व का नाश होता है उस की क्षणानुसारिणी प्रक्रिया निम्न प्रकार है ॥ 
आश्रय के नाश से द्वित्वका नाश--- 

प्रथम क्ण में-१ एकत्वाधार घटादि के अवयर्वो में कमे की उत्पत्ति होती 
है। २ उसी समय एकत्व सामान्य जान की उत्पत्ति होती Š । 

द्वितीय क्षण मे--१ कर्म से अवयर्वो के विभाग की उत्पत्ति २ भोर 
उसी समय एकस्व सामान्य ज्ञान से 'अपेत्ता-छुद्धि' की उत्पत्ति होती है। 

तृतीय क्षण में-१ विभाग से दरव्यारम्भक संयोग का qm २ भोर 
उसी समय 'अपेक्षा-वुद्धि! से द्वित्व की उत्पत्ति होती है । 

चतुर्थ क्षण में--१ द्वव्यारम्भक संयोग के नाश से zeg का नाश । २ और 
उसी समय द्िित्य सामान्य ज्ञान की उत्पत्ति होती है । 

पञ्चम on में--१ आश्रयद्रन्य के ज्ञान से द्वित्व का नाश। २ और 
द्वित्वसामान्यज्ञान से अपेक्षा-बुद्धि! का नाश होता है । 

इस प्रक्रिया से पञ्चम क्षण में एक ओर आश्रय zeg के नाश से 


विरोषपरिहारः ] ` प्रमेयनिरूपणमं. १६७ 


BEE 
द्वित्व का नाश हो जाता है और दूसरी ओर उसी क्षण में द्वित्व सामान्य ज्ञान 
से 'अपेक्षा-बुद्धिः का नाश होता है। इस स्थिति में 'अपेक्षा-बुद्धि? तथा 'द्वित्व 
दोनों का नाश एक ही क्षण सें होने से उन दोनों में कार्य-कारण-भाव नहीं 
कहा जा सकता है। अर्थात्‌ वह द्वित्व का नाश 'अपेक्षा-चुद्धि के नाश से 


नहीं अपितु आश्रय द्रव्य के नाश से होता है। यह आश्रय-नाश से ह्विव्व- 
नाश की प्रक्रिया हुई । 
'लहानवस्थान' विरोध पक्ष में दोष ओर उसका परिहार-- 

वैशेषिक दर्शन में इस उत्पत्ति और विनाश की प्रक्रिया के प्रसङ्ग में 
'वध्यघातक भाव! और 'सहानवस्थान' रूप दो प्रकार के विरोधों का उल्लेख 
किया गया है । और दोनों पक्षा में 'द्वे द्ृब्ये! इस ज्ञान की उत्पत्ति नहीं बनेगी 
यह दोप देकर उसका समाधान करने का प्रयत्न किया गया है। 'सहानव- 
स्थान? विरोध में विनाशक सामग्री की उत्पत्ति के क्षण में ही विनाश्य पदार्थ 
का विनाश हो जाता है इसलिए ह्वित्वगुणबुद्धि की उत्पत्ति के क्षण अर्थात्‌ 
छुठे क्षण में द्विस्वगुणडुद्धि के उत्पन्न होते ही “अपेक्षा-बुद्धि' का नाश उसी 
क्षण सें हो जाने से उसी समय द्वित्व का नाश हो जायगा ag: जब ei 
क्षण में fz का नाश हो गया तव सातवें क्षण में ह्वित्वमुण-विशिष्ट zeg 
अर्थात्‌ (वे द्रव्येः इस प्रकार का ज्ञान केले उत्पन्न होगा । यह प्रश्न उत्पन्न 
होता है। उसका समाधान 'आशूत्पत्ति मान कर किया है। समाधान का 
आशय यह है कि जेसे 'शब्द्ददाकाशम” यह विशिष्ट ज्ञान जब तक उत्पन्न 
होता है उसके पूर्व ही क्षणिक शब्द का नाश हो चुकता हे । परन्तु शब्द 


का नाश हो जाने पर भी उसका ज्ञान चुद्धि में रहता है और उस ज्ञान के 
कारण अत्यन्त शीघ्रता से शब्द-विशिष्ट आकाश का ज्ञान 'शव्दवदाकाशम्‌? 


इस रूप में जेसे वन जाता है इसी प्रकार छुठे क्षण में द्वित्व का नाश हो जाने 
पर भी “आशूत्पत्ति! के कारण हे द्रव्ये’ यह ज्ञान वन सकता है। इस प्रकार 
'सहानवस्थान' पक्त सँ जाए हुए दोप का समाधान किया गया है । 

विरोध का दूसरा भेद 'वघ्य-घातक-भाव' है। इस “वध्य-घातक-भाव! 
विरोध में पहिले क्षण में घातक उत्पन्न होता हे और अगले क्षण में “वध्य? का 
वघ अर्थात्‌ विनाश होता है। अर्थात्‌ "घातक? की उत्पत्ति के एक क्षण बाद 
tv का नाश होता है । पूर्वपक्ष की. ओर से यह शङ्का होती है कि इस 
'व॒ध्य-्घातक विरोध' सें भो “Z m= यह ज्ञान नहीं उत्पन्न हो सकेगा क्योंकि 
तृतीयक्षण में 'अपेत्ञा-डुद्धि' उत्पन्न होती है उससे चतुर्थ कण में संस्कार से 
पञ्चस क्षण में 'अपेत्षा-चुद्धि' का नाश और उसके वाद छुठे क्षण में द्वित्व का 


१६५ तकंभा | परिमाणगुराः 


६-परिसाणं मानव्यवहारासाधारणं कारणम्‌ । तच्चतुर्विधम्‌, अणु, 
महद्‌, दीघ, हस्वत्वेति | तत्र कायगतं परिमाणं सख्या-परिमाण-प्रचय 
योनि । तद्यथा इ-यणुकपरिमाणमीश्वरापेक्षा बुद्धिजन्यपरमाणुद्ठित्वजः 
नितत्वात्‌ संख्यायोनि, संख्याकारणकमित्यर्थः । ऽयणुकपरिमाणञ्च 
स्वाश्रयसमवायिकारणगतबहुत्वसंख्यायोनि । चतुरणुकादिपरिमाणन्तु 
सुवाश्रयसमवायिकारणपरिमाणजन्यम्‌ । तूलपिण्डपरिमाणन्तु स्वाश्रयः 


नाश हो जायगा तब सप्तम क्षण में Ga केन होने से Q वव्ये' यह. 
ज्ञान केसे होगा ? यह शङ्का का आशय है। इसका उत्तर यह है कि “अपेत्ता- 
बुद्धि? से संस्कार नहीं बनता हे । क्योंकि 'अपेक्षा-बुद्धि' समूहालम्बनात्मक 
ज्ञान नहीं है। संस्कार केवळ समूहालम्बनात्मक ज्ञान से उत्पन्न होता है। 
अतः पेत्ता-डुद्धि’ से संस्कार के उत्पन्न न होने से afaale: का नाश 
संस्कार से नहीं अपितु पञ्चम क्षण सें उत्पन्न होने वाले 'द्वित्वसामान्यज्ञान' से 
ही होता है। इसलिए “भपेक्षा-बुद्धि! का नाश षष्ठ क्षण में और उससे द्विख 
का नाश सक्षम क्षण में होता हे । उसी के साथ हे द्रव्ये? यह ज्ञान उत्पन्न हो 
जाता है । भतएव उसमें कोई बाधा नहीं है । 


६-परिमाण-निरूपण-- 
मानव्यवहार का असाधारण कारण 'परिमाण' है। वह १'भणु, २ 
ges, ३ दीघं और ४ हुस्व, भेद से चार प्रकार का है । कार्यगत चारो प्रकार 
का [ परिमाण प्रकारान्तर से ] १ संख्यायोनि, २ परिमाणायोति और ३ प्रचथ- 
योनि [ तीन प्रकार का ] होता है । -जेसे इचणुक का [ जन्य ] अणु परिमाण 
[ संख्यायोनि अर्थात्‌ संख्याकारणक है क्योंकि वह ] ईश्वर की 'अपेक्षा-बुद्धि' 
से जन्य परमाणुगत द्वित्व [ संख्या ] से जन्य होने के कारण detail" 
अर्थात्‌ संख्याकारणक है। और त्र्यणुक का [ महत्‌ ] परिमाण अपने [ अर्थात्‌ 
त्यणुकग्रत परिमाण के ] आश्रय [ अर्थात्‌ ज्यणुक ] के समवायिकारणा | अर्थात्‌ 
द्व्यणुक ] गत बहुत्व [ संख्याजन्य होने से ]. 'संख्या-योनि? है । चलुरणुक भादि 
का परिमाण तो अपने परिमाण के ] आश्रय [ चतुरणुक आदि ] के समवायि 
कारण Tage भादि] के परिमाण से उत्पन्न होता है [ अत एव वह चतुरणुकादि 
का परिमाण 'परिमाण-योनि' परिमाण है] । रूई के विणडका परिमाण तो अपने 
आश्रय [ तुल-पिएड ] के समवायिकारण रूप अवयवों के प्रशिथिल संयोगसे जन्य 
है । [इसलिए वह रूई के पिएड का परिमाण 'प्रचय-योनि? कहलाता है। प्रचय का 
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समवायिकारणावयवानां प्रशिथिलसंगोगजन्यम । परमारुपरिमाण- 
व्वाकाशादिगतं नित्यमेव । f 


अर्थ शिथिल-अवयव-संयोग है ] परमाणु का परिमाणं [जो कि पारिमा- 
एडल्य' नाम से भी कहा जाता है] और आकाशादि का gengen! परिमाण 
नित्य ही होता है। 

अणु परिमाण केवळ दो जगह रहता है एक परमाणु सें ओर दूसरा 
द्व्यणुक में । इनमें से परमाणुगत अणु परिमाण नित्य ही होता हैं और 
उसका दूसरा नाम 'पारिमाण्डल्य! भी है। 'पारिमाण्डल्यभिन्नानां कारणत्व- 
मुदाहृतम इत्यादि में 'पारिमाण्डल्य' शब्द से परमाणु के नित्य अणु परिमाण 
का ही ग्रहण होता है। द्वयणुक में भी अणु परिमाण रहता है। परमाणु 
का अथवा द्व्यणुक का अणु परिमाण किसी परिमाण का आरस्भक या 
, कारण नहीं होता हे । क्योंकि परिमाण के विपय में यह नियम है कि परिमाण 
'स्वसमानजातीय उत्कृष्ट परिमाण? का आरम्भक होता है। SŠ तन्तु का 
महत्‌ परिमाण हे । उससे जो पट का परिमाण उत्पन्न होता हे । वह तन्तु के 
परिमाण की अपेक्षा उत्कृष्ट अर्थात्‌ “महत्तर? परिमाण है । तन्तु के महत्‌ परिमाण 
से उसके समानजातीय और उत्कृष्ट अर्थात्‌ “महत्तर? परिमाण की उत्पत्ति होती 
है। इसी प्रकार यदि परमाणु के अणु परिमाण को द्वबणुक के परिमाण का 
कारण माना जाय तो चह अणु परिमाण हृयणुक में अपने समानजातीय 
उत्कृष्ट अर्थात्‌ 'अणुतर? परिमाण को उत्पन्न करने लगेगा । परन्तु अणु परिमाण 
तो कहते ही उसको हैं जिसके आगे और 'अणुतर' कोई न हो । इसलिए अणु 
परिमाण को gas के परिमाण का कारण मानना युक्ति-सङ्गत नहीं है । 
इसीलिए द्वयणुक के अणु परिमाण को 'संख्यायोनि? परिमाण माना है । अर्थात्‌ 
दो .परमाणुओं में रहने वाली द्वित्व संख्या से द्वयणुक का अणु परिमाण उत्पन्न 
होता है। द्विव संख्या भी अनित्य और “Qara से जन्य है। परन्तु 
परमाणुओं के विषय में अस्मदादि की 'अपेक्षा-बुद्धि! काम नहीं दे. सकती हे 
क्योकि परसाणु अस्मदादि के अनुभव के विपय नहीं Š । इसलिए परमाणुओं में 
जो द्विप संख्या उत्पन्न होती है वह ईश्वर की “अपे्षा-बुद्धि? से उत्पन्न होती 
हे और उस Da संख्या से दृथणुक में 'संख्यायोनि' अणु परिसाण 
उत्पन्न होता है । 

इसी प्रकार न्रयणुक का 'महत्‌ परिमाण” भी 'संख्यायोनि? परिमाण माना 
गया है । क्योकि वह 'परिसाणयोनि? अथवा 'प्रचययोनि' नहीं हो सकता है । 


३०० तकंभाषा Í पृरथवत्वगुशैः 


७-प्रथक्ख्वम्‌ एथग्वयवहारासांधारणं कारणम्‌ | तञ्च द्विविधम्‌ । 
एकप्रथक्त्व॑ द्विपृथक्त्वादिकन्च | तत्राद्यं निस्यगतं नित्यमनित्यगतमनित्यम्‌ | 
ह्विप्रथक्त्वादिकद्वानित्यमेव । 


त्रयणुक के परिमाण को यदि 'संख्यायोनि परिमाण माने तो उसे 'परिमाण- 

योनि? परिमाण मानना होगा । अर्थात्‌ उसकी उत्पत्ति द्व्यणुक के अणु 
परिमाण से माननी होगी । परन्तु अभी दिखा चुके हैं कि परिमाण के 'स्वस- 
मानजातीय उत्कृष्ट परिमाण के आरम्भक' होने का नियम होने से Sam का 
अणु परिमाण यदि त्रयणुक में किसी परिमाण को उत्पन्न कर सकता है तो 
केवल 'स्वसमानजातीय उत्कृष्ट! अर्थात्‌ 'अणुतर? परिमाण को ही उत्पन्न कर 
सकता है परन्तु 'अणुतर? परिमाण की उत्पत्ति सस्भव नहीं है। और त्रयणुक 
में महत्‌ परिमाण रहता है । इसलिए त्रयणुक का 'महत' परिमाण 'परिमाण- 
योनि! नहीं अपितु द्वयणुकनिष्ठ बहुत्व-संख्याजन्य होने से 'संख्यायोनि' 
परिमाण है । शेष जन्य महत्‌ परिमाण 'परिमाणयोनि? परिमाण होते हें । जन्य 
महत्‌ परिमाण के अतिरिक्त नित्य महत्‌ परिमाण भी होता है जिसे “परम 
` महत्‌! परिमाण कहते हैं और चह आकाशादि fg पदार्थों में रहता है । 

यहां 'अणु' और 'महत' दो प्रकार के परिमार्णो का वर्णन किया है और 
उन दोनों के नित्य तथा अनित्य दो दो भेद किए हें । इनके अतिरिक्त 'दीघ! 
और 'हस्व' यह दो परिमाण भोर भी दिखाए हें । यह AS और seat 
परिमाण जन्य "महत? तथा 'अणु' परिमाण के साथ ही रहते हें । अर्थात्‌ 
जहाँ जन्य "अणु? परिमाण रहता वहाँ gea" और जहाँ जन्य “महत! परिमाण 
रहता है वहाँ 'दीर्घ व्यवहार होने से यह दोनों परिमाण अळग कोई विशेष 
महत्त्व नहीं रखते हैं । इसी से उनका विशेष वर्णन यहाँ नहीं किया गया है 
केवल नाम गिना दिए हैं। 

७ पृथक्‍्त्व-निरूपण-- 

पृथक्‌ व्यवहार का असाधारण कारण ao" [ गुण कहलाता ] है। 
वह दो प्रकार का है 'एक-पृथवत्व' और 'द्विपृथवत्व' आदि। उनमें से पहिला 
[ एकपृथक्त्व ] नित्य [ परमाणु आदि ] में रहने वाला नित्य और अनित्य 
[ घटादि में ] रहनेवाला अनित्य होता है । द्विपृथवत्वादि अनित्य ही होता है । 

संख्या के प्रकरण में एकत्व, द्वित्व का वर्णन हुआ था। वहाँ एकत्व, हित्वत्व 
जाति थीं परन्तु यहाँ 'एकपृथक्त्व”ः और 'द्विएथक्त्व” आदि जातियां नहीं है । 
उनका भेद केवल संख्या के सम्बन्ध से होता है। इसी से प्रशस्तपाद भाष्य 
में लिखा है-- | 


संयौगगुणः ] प्रमेयनिरूपणम्‌ १०१ 


८-संयोगः संयुक्तव्यवहारहेतुगुणः | स च हचाश्रयोज्व्याप्यवृत्तिश्व । 
सच त्रिविधः । अन्यतरकर्मजः, उभयकमेजः, संयोगजश्चेति। 
तत्रान्यतरकर्मजो यथा क्रियावता श्येनेन सह निष्क्रियस्य स्थाणो 
संयोगः | अस्य हि श्येनक्रिया असमवायिकारणम्‌ । उभयकमंजो यथा 
सक्रिययोर्मल्लयोः संयोगः । संथोगजो यथा कारणाकारणसंयोगात्‌ 
कार्यीकार्यसंयोगः । यथा हरुततरुसंयोगेन कायतरुसंयोगः । 


एतावांस्तु विशेपः । एकव्वादिवदेकएथवस्वा दिप्वपरसामान्याभावः संख्यया 
तु विशिष्यते । तद्विरिष्टव्यवहारदर्रानादिति । 


८ संयोग-निरूपण-- 
` [ यह इससे संयुक्त है इस प्रकार के ] संयुक्त व्यवहार का हेतु-भूत गुण 
'संयोग' है । वह ढ्रिष्ठ [ दो पदार्थो में रहने वाला ] और अव्याप्यवृत्ति [ रूपादि 
के समान सारे पदार्थ में ब्याप्त न होकर उसके केवल एक देश में रहनेवाला ] 
होता है। और वह [ प्रकारान्तर से ] तीन प्रकार का होता है १ अन्यतरकर्मज, 
२ उभयकर्मज, और ३ संयोगज-संयोग । उनमें अन्यतर-कर्मज [ अर्थात्‌ संयुक्त 
होने वाले दोनों पदार्थो में से किसी एक के कर्म से उत्पन्न हुए संयोग का 
उदाहरण ] जेसे क्रियावान्‌ [ अर्थात्‌ उड़कर आए हुए saq] वाज के साथ 
निष्क्रिय स्थाणु | वृक्ष के ठूंठ ] का संयोग । इस [ स्थाणु तथा saq के संयोग 
का समवायिकारण तो वह दोनों ही हैं परन्तु इस ] का असमवायिकारण शयेन 
की क्रिया है । उभयकर्मज [ संयोग का उदाहरण ] जैसे सक्रिय दो पहलवानों का 
संयोग [ दोनों पहलवान इधर उधर से आकर भिड़ जाते हैं इसलिए उनका संयोग 
दोनों के कर्म से होने के कारण 'उभयकर्मज' संयोग है ] संयोगज संयोग का 
उदाहरण ] जेसे [ शरीर के ] कारण [ अवयव रूप हाथ ] और [ उस शरीर 
के ] अकारण [ रूप वृक्ष | के संयोग से [ हाथ के ] कायं [ भूत शरीर ] और 
अकार्य [ भूत वृक्ष ] का संयोग । जसे हाथ और वृक्ष का संयोग होने से शरीर 
का वृक्ष के साथ संयोग [ होता है वह संयोगज संयोग का उदाहरण है ]। 
इस प्रकार संयोग के तीन भेद किए । यह तीनों प्रकार का संयोग जन्य 
हे । अर्थात्‌ नित्य संयोग नहीं होता हे । परिमाण आदि तो नित्य में रहने वाले 
निस्य भी होते हैं परन्तु संयोग नित्य पदार्थो का भी अनित्य ही होता है । जेसे 
नित्य परमाणु का नित्य क्षाकाश आदि के साथ संयोग है। परन्तु वह नित्य 


१ वेशेपिक प्रशस्तपाद भाष्य । 


२०९ तकेभाषां [ विभागगुणः- 


६-विभागोडपि विभक्तप्रत्ययहेतुः । संयोगपूवंको हयाश्रयः | स च 
त्रिविधोडन्यतरकर्मजः, उसयकमजो विंसागजश्चेति । तत्र प्रथमो यथा 
श्येनक्रियया शेलश्येनयोर्विभागः | .ह्वितीयो यथा मल्लयोर्बिभागः.. 
तृतीयो यथा हस्ततरुविभागात्‌ कायतरुविभागः । 

Go च पाकजोपत्तौ विभागे :च विभागजे ! 
यस्य न स्खलिता बुद्धिस्त वे. वेशेषिकं. ës: ॥ 


नहीं अपितु 'अन्यतरकर्मज' है । परमाणु में गति होती है । वह एक स्थान से 
दूसरे स्थान पर जा कर उस देश के आकाश से मिळता है! इसलिए इनका: 
संयोग 'अन्यतरकमंज' संयोग होता है। नित्य संयोग नहीं । अब प्रश्न रह 
जाता है आकाश और काळ भादि नित्य तथा Da पदार्थों के संयोग का । सो 
उसके विषय में वशेषिक दर्शन का सिद्धान्त यह है कि नित्य और विसु पदार्थों 
का परस्पर संयोग होता ही नहीं है । क्योंकि संयोग सम्बन्ध 'युत सिद्ध-एथक्‌' 
पृथक पदार्थों का ही होता हे । 'युत-सिद्धि' का अर्थ यह है कि उन दोनों 


पदार्थो में से दोनों अथवा कोई एक एथक गतिमान्‌ हो । नित्य और विशु 
पदार्थों में से किसी में भी पृथग्यतिमर्‍व नहीं रहता है, इसलिए उनका संयोग 
होता ही नहीं हे। इस विषय में वेरोषिक दशन के प्रशास्तपाद भाष्य में. 
लिखा है-- 

नास्त्यजः संयोगः ।''' ''' परमाणुभिराकाशादीनां प्रदेशवृत्तिरन्यतरकर्मजः 


संयोगः विभूनां तु परस्परतः संयोगो नास्ति युतसिद्धयभावात्‌ । सा पुनहंयोर- 
न्यतरस्य वा उथग्गतिमच्चस्‌, एथगाश्रयाश्रयिस्वञ्चेति । 

संयोग के विनाश के दो कारण होते हैं या तो जिन का संयोग हे उनमें ही 
विभाग गुण उत्पन्न हो जाय तो पूर्व संयोग का नाश हो जाता है । अथवा 
आश्रय के नाश से भी संयोग का नाश हो जाता हे । 
९ विभाग-निरूपण--- f 

विभक्त प्रतीति का हेतु | भुत गुण ] विभाग” है। वह संयोगपूर्वक ओर 
दो में आश्रित रहने वाला हे | और वह [ भी ] तीन प्रकार का है । १ अन्यतर- 
कर्मज, २ उभयकमंज, और ३ विभागजविभाग । उनमें प्रथम [ अर्थात्‌ अन्यतर- 
कर्मज विभाग का उदाहरण ] जसे श्येन की [ उड़ जाने की | क्रिया से श्येन 
और पर्वत का विभाग । दूसरा [ उभयकमंज विभाग का उदाहरण lag दो 
पहलवानों का विभाग, तीसरा [विभागज विभाग] जेसे हाथ और वृक्ष के विभाग 
से शरीर भोर वृक्ष का विभाग । 


q सवददानसग्रह qo दु०। २ अशस्तपाद भाष्य संयोग Tol 


परत्वापरत्वगुणौ ] प्रमेयनिरूपणम्‌ २०३ 


१०-११-परत्वापरपरत्वे परापरव्यवहारासाधारणकारणे | ते तु द्विविधे 
दिक्कृते कालकृते च । तत्र दिक्कृतयोरुत्पत्तिः कथ्यते । एकस्यां 
दिश्यवस्थितयोः पिण्डयोरिदमस्सात्‌ सन्निकृष्टमिति वुद्ध'घाउुग्रहीतेन 
ण उुनोगज-संयोग' और 'विभागज-विभाग? की व्याख्या करते समय 'कार- 
णाकांरणसंयो गात्‌ कार्याकार्यसंयोगः? । और "कारणाकारणविभायात्‌ कार्याकार्य 
विभागः । इस प्रकार की व्याख्या की गई है। इस पर शङ्का यह हो सकती 
है कि यदि हस्त-तसु-संयोग से भिन्न काय-तरु-संयोग को साचा जाय अथवा 
हस्ततरु-विभाग से भिन्न कायतरु-विभाग को माना जाय तो हाथ और शरीर 
जो अवयव और भंवयची होने से 'अयुत-सिद्ध' हैं उनमें 'युत-सिद्धि” प्राप्त होने 
लगेगी। उन दोनों के 'अयुत-सिद्ध' होने से हाथ का तरुके साथ जो विभाग है 
उसी को शरीर के साथ विभाग मानना चाहिए । इसी प्रकार हाथ का बृत्त के 
साथ जो संयोग है उसको ही शरीर और वृत्त का संयोग मानना चाहिए । 
अन्यथा हस्त और शरीर का 'अयुतसिद्धत्व' नहीं बनेगा । इसलिए 'संयोगज- 
संयोग” अथवा 'विभागज-विभाग' मानना उचित नहीं है । 
इसका उत्तर यह दिया गया है कि 'युत-सिद्धि! का लक्षण पहले किया जा 
चुका है । 'सा पुनद्वयोरन्यतरस्य वा एथग्गतिमरवं युतेषु आश्रयेण्वाश्रयित्वं am) 
अर्थात्‌ दोनों सें किसी एक की पृथग्गतिमत्ता अथवा भिन्न-भिन्न आश्रयो सें रहने 
को ही 'युत-सिद्धि' कहते हें । इनमें से पहिला लक्षण नित्य पदार्थों में और 
दूसरा लक्षण अनित्य पदार्थों में पाया जाता है। इस प्रकार की 'युत-सिद्धि' 
हस्त ओर देहादि में नहीं घट सकती हे । इसलिए यह दोप नहीं है । 
` ऊपर पृथक्त्व और विभाग दो गुण माने गए हैं। इनसें से विभाग 
क्षणिक और अस्थिर हे । पृथकत्व स्थिर । जिस पदार्थ का दूसरे 
से विभाग होता है उस विभक्त पदार्थ का पूर्वसंयोग-नादा और उत्तर देश- 
संयोग हो जाने के वाद विभाग नष्ट हो जाता है। विभाग की सीमा उत्तरदेश- 
संयोग के साथ समाप्त हो जाती है और उसके वाद एथक्स की सीमा प्रारम्भ 
होती है। अर्थात्‌ जहाँ पहुँच कर विभाग समाप्त हो जाता है वहाँ से पथक्त्व 
प्रारम्भ होता हे! 
१०-११ परत्व और अपरव्व का निरूपण-- : 
'पर' और 'अपर' व्यवहार के असाधारण कारणं [ क्रमशः ] 'परत्व' और 
अपरत्व' [ नामक गुण ] हैं। वे [ दोनों ] दो प्रकार के होते हैं दिवक्षत और 
कालङ्त [ परत्व तया अपरत्व ] । दिवकृृत [ परत्व भोर अपरत्व ] की उत्पत्ति 
कहते हैं। एक दिशा में रखे हुए दो पिण्डों में यह इसकी अपेक्षा समीप है इस 
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दिकूपिण्डसंयोगेनापरत्वं सन्निकृष्टे जन्यते । विग्रक्ृष्बचुद्धया त परत्वं 
विप्रकृष्टे जन्यते | सन्निकषेर्तु पिण्डस्य द्रष्टः शारीरापेक्षया संयुक्तसंयोगा- 
ल्पीयस्त्वम्‌। तद्भयस्त्वं विप्रकष इति | 

कालक्कतयोस्तु परत्वापरत्वयोरुत्पत्तिः कथ्यते। अनियतदिगव 
स्थितयोयुंबस्थविरपिण्डयोः अयमस्मादल्पतरकालसम्बद्धः? इत्यपेक्षावु 
द्धःयानुग्रहीतेन कालपिण्डसंयोगेनासमवायिकारणेन यूनि, अपरत्वम्‌ । 
अयमस्मादू बहुतरकालेन सम्बद्धः” इति धिया स्थविरे परत्वम्‌ | 

१२ शुरुत्बमाद्यपतनासमवायिकारणम्‌ | प्रथिवीजलवृत्ति । यथोक्तं- 
ज्ञान से सहकृत दिक्‌ और पिण्ड के संयोग से सन्निकृष्ट [ पिण्ड ] में 'अपरत्व' 
उत्पन्न होता है ! सन्निकर्षं [ का अर्थ ] तो देखने वाले के शरीर की अपेक्षा 
से पिण्ड से संयुक्त [ दिक्‌ ] के संयोग का न्युनत्व है । और उस [ संयुक्त संयोग ] 
का भूयस्त्व [ आधिक्य का नाम ] विप्रकर्षं है । 

कालकृत 'परत्व' ओर 'अपरत्व' की उत्पत्ति [का प्रकार ] कहते हैं। 
अनियत दिशा में स्थित | दिक-कृत में 'एकस्यां दिश्यवस्थितयोः पिणडयोः' कहा 
था उसके विपरीत यहां कालकृत में अनियत दिशा में स्थित कहा है] युवक 
तथा वृद्ध [ पुरुष ] में यह [ युवक ] इस [ वृद्ध ] की अपेक्षा अल्पतर काल- 
सम्बद्ध है इस 'अपेक्षा-बुद्धि' से अनुगृहीत काल और पिण्ड के संयोग रूप असम- 
वायिकारण से युवक में 'अपरत्व' उत्पन्न होता है, और यह [ वृद्ध ] इस [युवक]: 
की अपेक्षा अधिकतर कालसम्बद्ध है इस 'अपेक्षा-बुद्धि' [ से अनुगृहीत काल 
पिण्ड संयोग ] से वृद्ध पुरुष में 'परत्व' उत्पन्न होता है । 

परत्वापरत्व के विनाश के ६ कारण हैं। १ कहीं अपेक्षा बुद्धि के नाश 
से। २ कहीं संयोग के नाश से ३ कहीं द्वव्य के नाश से, ४ कहीं Se, 
बुद्धि के युगपदू विनाश से ५ कहीं द्र्य और संयोग के नाश से, ६ कहीं संयोग 
और भपेक्षाबुद्धि के नाश से, ७ और कहीं समवायिकारण, असमवायिकारण, 
तथा निमित्त कारण तीनों के नाश से परत्वापरत्व का नाश हो सकता है । प्रशस्त 
पादुभाष्य में इन सवका सोदाहरणों से विस्तारपूर्वक विवेचन किया गया है । 

१३ गुरुत्व-निरूपण-- 

आद्य पतन का असमवायिकारण "गुरुत्व है [ आद्य पद देने का अभिप्राय 
यह है कि आगे द्वितीयादि क्षण में जो पतन होता है उसका कारणा वेग संस्कार 
होता है जिसका उल्लेख आगे किया जायगा । प्रथम वार जो. पतन होता है केवल 
उसका असमवायि कारण era" है ] पृथिवी भोर जल में रहता है। ge कि 
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संयोग-वेग-प्रयत्नाभावे सति गुरुत्वात्‌ पतनमिति | 

१३-द्रवत्बमाद्यस्यन्दनासमवायिकारणमू | भूतेजोजलवृत्ति | भूतेज- 
सोधेतादिसुवणयोरमिसंयोगेन द्रवत्वं नेमित्तिकम्‌। जले नेसर्गिकं द्रवत्वम्‌। 

४-स्नेहश्विकणता । जलमात्रवृत्तिः, कारणगुणपूबेको, गुरुत्वादिवद्‌ 

यावद्द्रव्यभावी | 

१४-शब्दः श्रोत्रग्राह्यो गुणः । आकाशस्य विशेषशुणः ! 

नलु कथमस्य श्रोत्रेण ग्रहणं यतो भेयोदिदेशे शब्दों जायते श्रोत्रन्तु 
पुरुषदेशे$स्ति | 


[ वैशेषिक सूत्रकार ने ] कहा है संयोग, वेग और प्रयत्न [ ये तीनों पतन के 
प्रतिवन्धक हैं ] इनके अभाव में 'गुरुत्व' के कारणा पतन होता है। 

१३ [ गुरुत्व के समान ही ] आद्य स्यन्दन [ वहना-प्रवाहित होना ] का 
असमवायि कारणा 'द्रवत्व' [ नामक गुण ] है । पृथिवी, तेज और जल में रहने 
वाला है । [ इन में से ] पाथव ga, और तेजस सुवणा में अभिसंयोग से 
[ उत्पन्न होने वाला J 'नैमित्तिक द्रवत्व' रहता है और जल में नेसंगिक द्रवत्व 
है। [ जल के नैसर्गिक द्रवत्व का भी, भोक्ता आत्मविशेष, के अहष्टादि सहकारी 
कारणों के अभाव से प्रतिरोध हो सकता है। ] 


१४ 'स्नेह' [ गुण ] चिकनापन [ का नाम ] है। केवल जल में रहता है। 
कारणगुणापूर्वक [ अर्थात्‌ पहिले कारणरूप द्वयणुकादि में और फिर उसके 
कार्यभूत व्यणुकादि में उत्पन्न होता है] और गुरुत्वादि के समान यावदुद्रव्य- 
भावी [ अर्थात्‌ जव तक वह जल रहता है तव तक उसमें स्नेह गुण रहता ] है। 

१५ शरोत्रग्राह्म गुण 'शब्द' [कहलाता] हे । वह आकाश का विशेष गुण है। 

[प्रश्न ] इसका श्रोत्र से केसे ग्रहण होता है क्योंकि शब्द तो भेरी आदि 
देश में उत्पन्न होता है और श्रोत्र पुरुष देश में है। [ अर्थात्‌ दोनों के भिन्न देशमें 
होने से थोन्न से शब्द का ग्रहण नहीं हो सकता है ] 

दूर देश में उत्पन्न होने वाला शब्द हमको किस प्रकार सुनाई देता है 
इसका उपपादन के लिये आधुनिक विज्ञान के समान प्राचीन दार्शनिर्को ने 
भी शब्दधोरा मानी है । न्याय शब्द की गति या उत्पत्ति के दो प्रकार माने 
हैं। एक को “वीचीतरङ्कन्याय' और दूसरे को 'कदस्वसुकुलन्याय' कहते हैं । 

न दोनों का अन्तर यह है कि “वीचीतरङ्गन्याय' में चारो दिशाओं में फैलने 
वाटी शाब्द की एक लहरसी होती है। और 'कदग्वमुकुलन्याय! में चारो 
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दिशाओं सें उत्पन्न होने वाले शब्द अछूग-अछग से होते हैँ । जैसा कि नीचे 
दिए चित्र से स्पष्ट हो रहा हे-- 


` 
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कद्स्वमुकुल न्याय से शब्दधारा की गति 


ऊपर एक चित्र दिया हुआ है। यह चित्र भौतिक विज्ञान के ग्रन्थ से 
लिया गया है। आधुनिक वैज्ञानिक जिस रूप में शब्द की गति मानते हैं 
उसका प्रदर्शन इस चित्र में किया गया हे । “चीचीतरङ्गन्याय? तथा "कद्र्व- 
सुकुछ न्याय? दोनों का स्पष्टीकरण इस चित्र से भली प्रकार हो जाता हे । इस 
चित्र में घण्टे के पास में विन्दुओं का चक्र दिखाई देता है कुछ दूर चलने के 
बाद वह एक तरङ्ग के रूप सें दिखाई देता है। इस प्रकार शब्द की गति के 
दो रूप यहाँ दिखाई दे रहे हैं । इनमें से पहले स्वरूप को प्राचीन भाचार्या ने 
'कदस्वमुकुलन्याय” और दूसरे को “वीचीतरङ्गन्याय' नाम से प्रकट किया है । 
“कद्म्व-सुकुळ' का अर्थ कदम्ब का फूल या कली है। कदुम्व के फूल की वना- 
वट ठीक इसी प्रकार की होती हे जेसी कि घंटे के पास की शब्द धारा में 
दिखाई पड़ रही है। कदम्व के फूल के सिर पर केन्द्र में एक कील सी खड़ी 
होती है। फिर उसके चारो ओर उसी प्रकार की कीले सी खड़ी होती हैं । 
देखने में ठीक ऐसी ही होती है जैसी घन्टे के पास की शब्द-घारा दिखाई दे 
रही है । इसीलिए इस प्रकार की शब्दुधारा को सूचित करने के लिए “कद॒स्व- 
सुकुळन्याय” इस शब्द का विशेषरूप से प्रयोग किया गया है। चित्र में 
चारो ओर अलग-अलग बिन्दु दिखाई दे रहे हैं । इसलिए चारो ओर उत्पन्न 
होने वाले शब्दों को अळग अलग भी कहा जा सकता है। 
` ` थोड़ी दूर चलने के वाद चित्र में अलग-भलग बिन्डुओं के स्थान पर 
` एक चीची या लहर का चक्र सा दिखाई देने लगता है । अर्थात्‌ 
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सत्यम्‌ । भेरीदेशे जातः शब्दों वीचीतरङ्गन्यायेन कदम्वसुकुल- 
न्यायेन वा सन्निहितं शब्दान्तरमारभते | स च शाब्दः शब्दान्तर- 
मितिक्रमेण श्रोत्रदेशो जातोऽन्त्यः शाब्दः श्रोत्रेण गृह्यते न त्वादयो नापि 
मध्यमः | एवं वंशे पाट'यमाने दलद्वयविभागदेशो जातः शब्दः शव्दान्तरा- 
रम्भक्रमेण श्रोत्रदेशेऽन्ध्यं शब्दं जनयति । सोऽन्त्यः शब्दः श्रोत्रेण गृह्यते 
नाद्यो न मध्यमः। भेरीशब्दो मया श्रुत? इति मतिस्तु भ्रान्तेव | सेरीशब्दो- 
त्पत्तो मेयीकाशसंयोगोऽसमवायिकारणं, भेरीदण्डसंयोगो निमित्तकारणम्‌ | 

एवं वंशोत्पाटनाच्चटचटाराब्दोत्पत्तो बंशदलाकाशविभागोऽसमवायि- 
कारणं, दलद्वयविभागो निमित्तकारणम्‌ । इत्थमाद्यः शब्दः संयोगजो 


चारों दिशाओ में उत्पन्न होने चाळे शब्दों की एक लहर सी प्रतीत होने लगती 
हे । जैसे यदि पानी में कोई पत्थर डाळ दिया जाय तो उससे चारो भोर एक 
छहर का चक्र सा चन जाता हे ठीक उसी घकार की रचना इस चित्र के दिए 
हुए चक्र की हे। इसीलिए इस प्रकार की शब्द की गति के लिए प्राचीन 
आचायोँ ने 'वीचीतरङ्गन्याय' शब्द का प्रयोग किया हे। प्राचीन आचायां का 
शब्द्धारा का निरूपण आधुनिक विज्ञान से एक दम मिल गया आश्चयं हे । 
इसी का वणन ग्रन्थकार आगे करते हं— 

[ उत्तर ] आपका कथन ठीक है। परन्तु भेरी में उत्पन्न हुआ शब्द 
'वीचीतरङ्ग व्याय' से अथवा 'कदम्वमुकुल न्याय! से समीपवर्ती दूसरे शब्द को 
उत्पन्न करता है, और वह शब्द दूसरे शब्द को उत्पन्न करता है इस प्रकार क्रम 
से श्रोत्र देश में उत्पन्न हुआ अन्तिम शब्द श्रोत्र इन्द्रिय से गृहीत होता है । आदि 
या मध्यम शब्द नहीं । इसी प्रकार वांस के फाइते समय दोनों दलों के विभाग 
देश में उत्पन्न शब्द दूसरे शब्द को उत्पन्न करने के क्रम से श्रोत्र देश में [ सुने 
जाने वाले ] अन्तिम शब्द को उत्पन्न करता हे । वह अन्त्य शब्द श्रोत्र इन्द्रिय 
से गृहीत होता है। न आदि का और न वीच का! ] ' मैंने भेरी का शब्द gan 
यह प्रतीति तो श्रान्ति ही है [ वयोंकि भेरी से उत्पन्न शब्द गृहीत नहीं होता है 
अपितु उस शब्दधारा में श्रोत्र देश में उत्पन्न होने वाला शब्द गृहीत होता है ] 
भेरी शब्द की उत्पत्ति में भेरी और आकाश का संयोग असमवायि कारणा है और 
भैरो-दरड का संयोग निमित्त कारणा है । 

एसी प्रकार यांस के फाइने से चट चट शब्द की उत्पत्ति में वांस के दल 
और आकाश का विभाग असमवायिकारणा और दोनों दलों का विभाग निमित्त 
वरण हे । इस प्रकार आदि दाब्द संयोग अथवा विभाग से उत्पन्न होने वाला 
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दिशाओं में उत्पन्न होने चाले शब्द अळग-अलग से होते हैं जैसा कि नीचे 
दिए चित्र मे स्पष्ट हो रहा हे-- 


Gë रट हि ss Ié Se 7२5१ Ki 
कदस्वसुकुल न्याय से दाव्दधारा की गति 


ऊपर एक चित्र दिया हुआ है। यह चित्र भौतिक विज्ञान के ग्रन्थ से 
लिया गया है। आधुनिक वैज्ञानिक जिस रूप में शब्द की गति मानते हैं 
उसका प्रदर्शन इस चित्र सें किया गया हे । “वीचीतरङ्गन्याय? तथा “कदुस्ब- 
ge न्याय? दोनों का स्पष्टीकरण इस चित्र से भली प्रकार हो जाता है । इस 
चित्र में घण्टे के पास में विन्दुओं का चक्र दिखाई देता है कुछ दूर चलने के 
बाद वह एक तरङ्ग के रूप में दिखाई देता है। इस प्रकार शब्द की गति के 
दो रूप यहाँ दिखाई दे रहे हैं । इनमें से पहले स्वरूप को प्राचीन आचार्यों ने 
'कदम्बमुकुलन्याय! और दूसरे को “वीचीतरङ्गन्याय' नाम से प्रकट किया है । 
“क्रढ्स्व-सुकुल' का अर्थ कदस्ब का फूल या कली है। कदुग्व के फूल की वना- 
वट ठीक इसी प्रकार की होती हे जेसी कि घंटे के पास की शब्द धारा में 
दिखाई पढ़ रही हे । कदुस्ब के फूल के सिर पर केन्द्र में एक कील सी खड़ी 
होती है । फिर उसके चारो ओर उसी प्रकार की कीलें सी खड़ी होती हैं । 
देखने में ठीक ऐसी ही होती है जैसी घन्टे के पास की शब्द-घारा दिखाई दे 
रही हे । इसीलिए इस प्रकार की शब्दुधारा को सूचित करने के लिए 'कदस्ब- 
झुकुलन्याय”' इस शब्द का विशेषरूप से प्रयोग किया गया है। चित्र में 
चारो ओर अलग अलग बिन्दु दिखाई दे रहे हैं। इसलिए चारो ओर उत्पन्न 
होने वाले शब्दों को अछग अलग भी कहा जा सकता है। | 

` थोड़ी er चलने के बाद चित्र में अलग-अलग बिन्दुओं के स्थान पर 
gp चीची या लहर का चक्र सा दिखाई देने emt है । अर्थात्‌ 
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सत्यम्‌ । भेरीदेशे जातः शब्दों वीचीतरङ्गन्यायेन कदम्बसुकुल- 
न्यायेन वा सन्निहितं शब्दान्तरमारभते स च शब्दः शब्दान्तर- 
मितिक्रमेण श्रोत्रदेशे जातोऽन्त्यः शाब्दः श्रोत्रेण गृह्यते न त्वाद्यो नापिं 
मध्यमः | एवं वंशे पाट'यमाने दलद्वयविभागदेरो जातः शाब्दः शाब्दान्तरा- 
रस्भक्रमेण श्रोत्रदेशोऽन्त्यं शब्दं जनयतिं । सोऽन्त्यः शब्दः श्रोत्रेण गृह्यते 
नाद्यो न मंध्यमः। भेरीशब्दो मया श्रुत' इति मतिस्तु भ्रान्तेव | भेरीशब्दो 
त्पत्तौ भेयीकाशसंयोगोऽसमवायिकारणं, भेरीदण्डसंयोगो निमित्तकारणम्‌ | 

एवं वंशोत्पारनाचटचटाशब्दोत्पत्तो चंशदलाकाशविभागोऽसमवायि- 
कारणं, दलहयविभागो निमित्तकारणम्‌ । इत्थमाद्यः शब्द: संयोगजो 


चारों दिशाओ में उत्पन्न होने वाळे शब्दों की एक लहर सी प्रतीत होने लगती 
हे । जेसे यदि पानी में कोई पत्थर डाळ दिया जाय तो उससे चारो भोर एक 
लहर का चक्र सा बन जाता हे ठीक उसी प्रकार की रचना इस चिन्न के दिए 
हुए चक्र की हे । इसीलिए इस प्रकार की शब्द की गति के लिए प्राचीन 
आचायोँ ने 'वीचीतरङ्गन्याय’ शब्द्‌ का प्रयोग किया हे । प्राचीन आचायोँ का 
शब्द्धारा का निरूपण आधुनिक विज्ञान से एक दम सिल गया आश्चयं हे । 
इसी का वर्णन अन्थकार आगे करते हैं-- 

[ उत्तर ] आपका कथन ठीक है। परन्तु भेरी में उत्पन्न हुआ शब्द 
वीचीतरङ्ग न्याय’ से अथवा 'कदम्बमुकुल न्याय” से समीपवर्ती दुसरे शव्द को 
उत्पन्न करता है, और वह शब्द दूसरे शब्द को उत्पन्न करता है इस प्रकार क्रम 
से श्रोत्र देश में उत्पन्न हुआ अन्तिम शब्द श्रोत्र इन्द्रिय से गृहीत होता Š । आदि 
या मध्यम शब्द नहीं । इसी प्रकार वांस के फाइते समय दोनों दलों के विभाग 
देश में उत्पन्नं शब्द दूसरे शब्द को उत्पन्न करने के क्रम से श्रोत्र देश में [ सुने 
जाने वाले ] अन्तिम शब्द को उत्पन्न करता है। वह अन्त्य शब्द श्रोत्र इन्द्रिय 
से गृहीत होता है। न आदि का और न बीच का । ] ' मैंने भेरी का शब्द सुना! 
यह प्रतीति तो ्रान्ति ही है [ क्योंकि भेरी से उत्पन्न शब्द गृहीत नहीं होता है 
अपितु उस शब्दधारा में श्रोत्र देश में उत्पन्न होने वाला शब्द गृहीत होता है ] 
भेरी शब्द की उत्पत्ति में भेरी और आकाश का संयोग असमवायि कारण है और 
भेरी-दण्ड का संयोग निमित्त कारणा है। ` 

इसी प्रकार बांस के फाइने से चट चट शब्द की उत्पत्ति में वांस के दल 
और आकाश का विभाग असमवायिकारण और दोनों दलों का विभाग निमित्त 
कारण हे । इस प्रकार आदि शब्द संयोग अथवा विभाग से उत्पन्न होने वाला 
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विभागजो वा। अन्त्यमध्यमशब्दास्तु शब्दासमवायिकारणका अनुकूल- 
वातनिसित्तकारणकाः । यथोक्तं संयोगाद्‌ विभागाच्छ-व्दाच शब्द- 
निष्पत्ति? इति | आद्यादीनां सवंशव्दानामाकाशमेकमेव समवायिकारणम्‌| 
कर्म बुद्धिवत्‌ त्रिक्षणावस्थायित्वम्‌ | तत्राद्यमध्यमशब्दाः कार्यशब्दनाश्याः | 

अन्त्यस्तूपान्त्वेन उपान्तस्त्वन्त्येन सुन्दोपसुन्दन्यायेन विनश्येते | इदं 
त्वयुक्तम्‌ उपान्त्येन,त्रिक्षणाबस्थायिनो$5न्त्यस्य;द्वितीयक्षणमात्रानुगामिना 
तृतीयक्षणे चासताउन्त्यनाशजननासम्भवात्‌ | तस्मादुपान्त्यनाशादेवा- 
न्त्यनाश इति । 


होता है । अन्त्य और बीच के शब्द तो sm< असमवायि कारणा वाले और 
अनुकुल वातादि निमित्तकारण वाले होते हैं। ger कि [वैशेषिक दर्शन के 
सूत्रकार ने ] कहा है, संयोग, विभाग और शब्द से शब्द की उत्पत्ति होती है । 
आद्य आदि सभी शब्दों का केवल आकाश ही समवायिकारणा होता है। कर्म 
और बुद्धि के समान [ शब्द भी क्षणिक है। और न्याय-वेशेपिक के मत में 
क्षणिक का अर्थ ] निक्षणावस्थायित्व है। [ क्षणिक पदार्थ प्रथम क्षण में उत्पन्न 
होता है दूसरा क्षण उसकी स्थिति का क्षण है और तीसरा क्षण उसके विनाश 
का क्षण है । इस प्रकार तीन क्षण तक रहने पर भी वह 'क्षणिक' कहलाता है । 
बौद्ध लोग सभी पदार्थो को 'क्षशिक' मानते Š परन्तु उनके यहाँ जो उत्पत्तिक्षण 
है वही स्थिति और विनाश का भी क्षण है इसलिए उनके यहां त्रिक्षणावस्था- 
यित्व 'क्षणिक' शब्द का अर्थ नहीं होता है ] । उन [ तीनों शब्दों ] में से आदि 
और मध्यम शब्द [ अपने से उत्पन्न होने वाले अगले ] कार्यंशब्द से नाइ्य हैं। 
[ जब अगला शब्द उत्पन्न होता है तो वह अपने कारणभूत शब्द को नष्ट कर 
देता है ] परन्तु अन्त्य शब्द का नादा उपान्त्य और उपान्त्य का नाश अन्त्य से 
'सुन्दोपसुन्द-न्याय' से होता है [ यह एक मत Š उसका खण्डन करते हैं] 
यह ठीक नहीं है। | क्‍योंकि उपान्त्य का जो स्थिति क्षण है वही अन्त्य का 
उत्पत्तिक्षण है । 'वष्यघातकभाव' अथवा 'सहानवस्थान” में से कोई भी विरोध 
माना जाय अन्त्य शब्द के नाश के क्षण में उपान्त्य विद्यमान नहीं है अतएव 
वह अन्त्य के नाश का कारणा नहीं हो सकता है ] तीन क्षण रहने वाले अन्त्य का 
केवल द्वितीय क्षण में साथ रहने वाले [ अर्थात्‌ ] तृयीय [ अन्त्य के विनाश | 
क्षण में अविद्यमान उपान्त्य से नाश सम्भव नहीं हो सकता है। इसलिए 
[ उपान्त्य से नहीं अपितु ] उपान्त्य के नाश से अन्त्य का नाश होता है । 


१ वैशेषिक दर्शन २५ २, ३१ ! 
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'बिनाशित्वञ्च शब्दस्या्ुमानात्‌ । तथाहि, अनित्यः शब्दः 
सामान्यवत्त्वे . सत्यस्मदादिबाह्वेन्द्रियमाद्यत्वाद्‌ घटवदिति । शब्द्स्या- 
नित्यत्वं साध्यम । अनित्यत्बत्च विनाशावच्छिन्नस्वरूपत्वं, न तु विना- 
शावच्छिन्नसत्तायोगित्वं, प्रागभावे सत्ताहीनेऽनित्यत्वाभावप्रसङ्गात्‌ । 
. सामान्यवत्त्वे सत्यस्मदादिवाह्यन्द्रियमाह्मस्वं हेतुः । _इन्द्रियम्राह्यात्वा- 
दित्युच्यमाने आत्मनि व्यभिचारः स्यादत उक्तं बाह्येति | एवसपि 
तेनेव योगिबाह्न्द्रियेण ग्राह्ये परमाण्वादौ व्यभिचारः स्यादतो योगि- 
निरासार्थसुक्तमस्मदादीति ।. 

किं पुनर्योगिसद्धावे प्रमाणम्‌ ९ 

[ मीमांसक शब्द को नित्य मानते हैं । उनके खण्डन के लिए शब्द का 
विनाझित्व सिद्ध करते हैं ] शब्द का विनाशित्व अनुमान से [ सिद्ध होता | है । 
जेसे कि शब्द अनित्य है [ यह प्रतिज्ञा है ] सामान्यत्रान्‌ होते हुए अस्मदादि कीः 
बाह्येद्धियों से ग्राह्य होने से, घट के समान । [ जेसे घट, घटत्व सामान्य रहने के 
कारण 'सामान्यवान्‌' है और अस्मदादि की बाह्येन्द्रिय से ग्राह्य है तथा अनित्य 
है । इसी प्रकार शब्द भो सामान्यवान्‌ तथा अस्मदादि की वाह्य इन्द्रिय श्रोत्र से 
गृहीत होने के कारण अनित्य होना चाहिए] शब्द का अतित्यत्व साध्य है । और 
अनित्यत्व [ का लक्षण ] विनाशावच्छिन्च स्वरूपत्व है । न कि विनाशावच्छिन्न: 
सत्तायोयित्व । [ क्योंकि अनित्य प्रागभाव में सत्ता जाति नहीं रहती परन्तु वह 
अनित्य होता हे । इसलिए यदि 'विनाश्ञावच्छिन्न सत्तायोगित्व' को ही विनाशित्व 
का लक्षण कहेंगे तो | सत्तारहित 'प्रागभाव' में अनित्यत्व का अभाव प्राप्त होने 
से। [ और 'चिनाशावञ्छिन्न स्वरूपत्व' को विनाशित्व-अनित्यत्व-मानने से 
प्रायभाव में भी अनित्यत्व बन जाता है। ] सामान्यवान्‌ होकर अस्मदादि की 
वाह्मेन्द्रिय से ग्राह्यत्व [ होने से ] यह हेतु [ शब्द के अनित्यत्व की सिद्धि में 
दिया गया | है । [ इसका पदकृत्य दिखाते हैं ] केवल 'इद्धियग्राह्यत्वात्‌' कहने 
से आत्मा [ के मन रूप. अन्तरिन्द्रिय से ग्राह्य होने से उसमें अनित्यत्व होता 
चाहिए परन्तु आत्मा नित्य है भतः उस ]- में व्यभिचार होने लगेगा, इसलिए 
बाह्य [ पद | कहा है । 

इस प्रकार [ वाह्मेच्धियग्राह्मत्वात्‌ को विनाशित्व का साधक हेतु मानने पर | 
भी उसी योगी की वाह्य इन्द्रिय [ चक्षुः ] से ग्राह्य परमाणु आदि में [ वाह्मे- 
न्द्रियग्राह्मत्व होने पर भी विनाशित्व न होने से ] व्यभिचार होगा । इसलिए 


योगी [ की वाह्येन्द्रिय ] के निराकरण के लिए अस्मदादि [ की बाह्य इन्द्रिय से 
ग्राह्य | यह कहा हे । 


[ प्रश्‍न ] योगी की सत्ता में क्या प्रमाण है ? 
१४ त° भा० 


२१० तकंभापा ` ` [ परमाणुसिद्धिः 


उच्यते । परमाणवः कस्यचित्‌ प्रत्यक्षाः प्रमेयत्वाद्‌ घटवदिति । 
तथापि सामान्यादिना व्यभिचारोऽत उक्तं सामान्यवत्त्वे सतीति । 
सामान्वादित्रयस्य निःसामान्यत्वात्‌ | 

१६-अर्थप्रकाशो चुद्धिः | नित्याऽनित्या च | ऐशी बुद्धिर्नित्या, अन्यः 
दीया त्वनित्या । 

[ उत्तर ] कहते हैं । परमाणु किसी से प्रत्यक्ष होने चाहिए । प्रमेय होने से 
घट के समान । [ यह अनुमान ही योगी की सत्ता में प्रमाणा है ]। इस प्रकार 
[ अस्मदादि वाह्येद्धियग्राह्मत्व को विनाशित्व का साधक हेतु मानने पर ] भी 
सामान्य आदि [ के अस्मदादि वाह्येद्ध्रिय ग्राह्य होने पर भी नित्य होने ] में 
व्यभिचार होगा । इसलिए 'सामान्यवच्चे सति’ यह [ विशेषण ] कहा है । 
सामान्य, आदि तीन [ सामान्य, विशेष, तथा समवाय ] के सामान्य [ जाति ] 
से रहित होने से। [ सामान्य में 'सामान्यवच्व' अंश न होने से अस्मदादि 
बाह्यन्दरयग्राह्मत्व होते हुए अनित्यत्व या विनाशित्व प्राप्त नहीं होगा अतः 
व्यभिचार नहीं होगा ] । 

१६ अर्थ का प्रकाश [ ज्ञान ] 'वुद्धि' हे। [ वह दो प्रकार की होती है] 
नित्य और अनित्य । ईश्वर की घुद्धि [ ज्ञान ] नित्य भौर अन्य [ मनुप्यादि ] 
की अनित्य है । 8 

जेसा कि पहले कहा जा चुका है चेशेपिक दर्शन की प्रक्रिया में न्याय 
दर्शन के प्रमाणादि पदार्थों का अन्तर्भाव इस “बुद्धि? पदार्थ के अन्तर्गत किया 
जाता है । वेशेषिक दर्शन के “प्रशस्तपाद : भाष्य? में बुद्धि के प्रथम दो प्रकार 
के भेद किए गए हैं एक विद्या और दूसरा अविद्या । उसमें भी अविद्या के चार 
भेद किए हैं। १ संशय २ विपर्यय, ३ अनध्यवसाय और ४ स्वप्न । इनमें 
“संशय? और “अनध्यवसाय? दोनों को अरग माना है। जिनमें “स्थाणुर्वा get 
चा? इस प्रकार के उभयकोटिक ज्ञान को संशय और “्यासङ्घादनर्थित्वाद्वा 
किमित्यालोचनमान्नस्‌ अनध्यवसायः? । यह 'अनध्यवसाय' का लक्षण किया है । 
चुद्धि के भेद करते हुए 'प्रशस्तपाद भाष्य' में लिखा है-- 

तस्याः अनेकविधर्वेऽपि समासतो हे विधे । विद्या चाविद्या चेति। तत्ना- 
विद्या चतुर्विधा, संशय-विपयंय-अनध्यवसाय-स्वप्तलक्षणा । 

स्वप्न, के कारण तथा भेदों का वर्णन करते हुए लिखा है-- 

तत्तु न्निविधम्‌--१ संस्कारपाटवात्‌, २ धातुदोषात्‌, २ अष्टष्टाच्च । 

अर्थात्‌ स्वप्न, कारण के भेद से तीन प्रकार के होते हैं । एक संस्कारों की 
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१७-प्रीतिः सुखम्‌ । तञ्च सवोत्मनामनुकूलवेद्नीयम्‌ | 
१८-पीडा दुःखम्‌ । तच्च सवीत्मनां प्रतिकूलंवेद्नीयम्‌. | 
१६-राग इच्छा । 
२०-क्रोधो द्वेषः | 
२१~उत्साहः प्रयत्नः | 
वुद्ध-यादयः षड्‌ मानसम्रत्यक्षाः | 
२२-२३-धर्माघमौं सुखटुःखयोरसाधारणकारणे । तौ चाप्रत्यक्षाव- 
` प्रबळता के कारण, दूसरे धातु-दोष के कारण और तीसरे अदृष्टवश । 
साधारणतः मनुष्य जिस वातं का ध्यान अधिक करता है अथवा जिसको 
देखने से मन पर, प्रवल संस्कार पड़ता है उसी वस्तु को स्वस में देखता है । 
इस प्रकार - के स्वस्त 'संस्कार-पाटव? के कारण होते हें । 'घातु' शब्द से 
आयुर्वेद शाख में “वात”, 'पित्त', 'कफ' लिया जाता है । वातप्रकृति अथवा 
वातदूपित व्यक्ति को प्रायः आकाश में उड्ने के स्वप्न दिखाई देते हैं। 
पित्त-प्रकृति या पित्त-दूषित व्यक्ति अञ्चि के स्व, और कफ-दूषित व्यक्ति 
जल के स्वस्त देखता है। यह सब “धातुदोषात्‌? वाले <s के उदाहरण हैं । 
“और भदृष्टवश्ञात्‌ कभी कभी मनुष्य ऐसे पदार्थो को भी स्वप्न में देखता है 
जिनको उसने अपने जीवन में कभी नहीं देखा है । इसी वात को महाकवि 
श्रीहप ने अपने 'नपधीयचरितम्‌? नामक महाकाव्य में इस प्रकार कहा Š— 
अदृष्टमप्यथमरष्टवेभवात्‌, करोति सुप्तिजनद्शनातिथिस्‌ । 
१७ प्रीति [ आनन्द ] को gei कहते हैं। वह सब आत्माओं को अनुकूल 
अनुभव होने वाला होता है । i 


Se V पीड़ा को दुःख! . कहते हैं। वह सव आत्माओं को प्रतिकुल अनुभव 
rë 


१९ राग का नाम 'इच्छा' Š । 

-२० क्रोध का नाम 'द्वेष' है। 

२१ उत्साह को 'प्रयत्न' कहते हैं । 

बुद्धि आदि ६ [ १ बुद्धि, २ सुख, ३ दुःख, ४ इच्छा, ५ द्वेष, ६ प्रयत्न ] 
मानस प्रत्यक्ष [के विषय ] हैं । 

२२-२३ धर्म! और 'बघमं' [आत्मा के] सुख और दुःखके असाधारणा कारण 
हैं । वह दोनों प्रत्यक्ष न होनेपर भी आगम तथा अनुमान से जाने जा सकते हैं । 

१ नपध ९! | 
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प्यागमगम्यावचुसानगम्यो च । तथाहि देवदत्तस्थ शारीरादिकं देवदत्त- 
विशेषशुणजन्यं कार्यत्वे सति देवदत्तस्य भोगहेतुत्वात्‌। देव इत्तप्रयन्ञजन्य- 
वस्तुवत्‌ । यश्च शरीरादिंजनक आत्मविशोषशुणः स एव धर्मोड्धमंश्र । 
प्रयल्लादीनां शरीराद्यजनकत्वादिति । 

२४-संर्कारव्यवहाराऽसाधारणं कारणं संस्कारः । 

संस्कारस्िविधो वेगो भावना स्थितिस्थापकश्च | तत्र वेगः प्रथिव्या- 
दिचतुष्टयमनोवृत्तिः । स च क्रियाहेतुः । भावनाख्यस्तु संस्कार आत्म- 
मात्रवृत्तिरनुभवजन्यः स्मृतिहेतुः | स चोदूवुद्ध एव स्मृति जनयति ।. 


उट्रोघश्च सहकारिलाभः | सहकारिणश्च संस्कारस्य सद्टशदशनादथः । 
तथा चोक्तम्‌ 


'सादृश्यादृ्चिन्ताद्याः स्मृतिवीजस्य वोधकाः P 

इति । स्थितिस्थापकस्तु स्पर्शवद्द्रव्यविशेषत्नत्ति: । अन्यथाभूतस्य 
स्वाश्रयस्य धनुरादेः पुनस्तादवस्थ्यापादकः। एते च वुद्धयादयोऽत्रमोन्ता 
भावना च आत्मविशेपशुणाः । 
जेसे कि [अनुमान-प्रयोग निम्न प्रकार का हो सकता है] देवदत्त के शरीर आदिक - 
देवदत्त के विशेष गुण [ घर्माधर्म ] से जन्य हैं [ यह प्रतिज्ञा है कार्य होकर 
देवदत्त के भोग के हेतु होने से, देवदत्त के प्रयल्लजन्य [ घर-पटादि ] वस्तु के 
समान । और जो शरीर आदि का जनक आत्मा का विशेषगुण है वही adi , 
और “अधर्म हे । [उनसे भिन्न] प्रयत्तादि [गुणों] के शरीर के जनक न होने से । 

२४ संस्कार, इस प्रकार के व्यवहार का असाधारण ert rend 
[ नामक गुण ] हे। ` | 

संस्कार तीन प्रकार का होता है। १ वेग, २ भावना, और ३ स्थिति- 
स्थापक । उनमें से “h पृथिवी आदि चार और मन में रहने वाला है और 


वह क्रिया का हेतु होता है। “भावना? नामक संस्कार केवल: आत्मा में रहने 
वाला अनुभव से जन्य और स्मृति का हेतु होता है। वह उद्बुद्ध होकर ही 


स्मृति को उत्पन्न करता Š । [ संस्कार का ] उद्दोध [ उसको ] सहकारी का प्राप्त 
होना है । और संस्कार के सहकारी सहृशदर्शन आदि हैं। get कि कहा है-- 
साहश्य, अदृष्ट और चिन्ता आदि स्मृति के बीज [भूत संस्कार] के उद्दोधकहैं। 
स्थितिस्थापक [ संस्कार ] तो स्पशयुक्त द्रव्य विशेषों में रहने वाला, ` 
और [ खींचने. से झुक जाने के कारण ] अन्यथा भूत अपने आश्रय [ भूत ] 
धनुष आदि को फिर पूर्व अवस्था में लाने वांला होता है । 
यह बुद्धि से लेकर अधमं पर्यन्त [ बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, देष, घर्म, 
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गुणा उक्ताः |. 
कसाण 
कमोणि उच्यन्ते । चलनात्मकं कस, गुण इव द्रव्यसात्रवृत्ति । अवि 
भुद्रव्यपरिमाणेन मूतेत्वापरनाम्ता सहेकार्थंसमवेतं विभागद्वारा पूर्वे 
संयोगनाशे सत्युत्तरदेशसंयोगहेतुश्च | तञ्च उत्क्षेपण-अपक्चेपण-आङुञ्चन- 
प्रसारण-गमन भेदात्‌ पञ्चविधम्‌ । श्रमणादयस्तु गमनग्रहणेनेव गृह्यन्ते । 
सामान्यम्‌ 
आतुवृत्तिप्रत्ययहेतुः सामान्यम्‌ । द्रव्यादित्रयवृत्ति, नित्यमेकमने- 
stenge । तच्च द्विविधं, परसपरञ्च । परं सत्ता बहुबिषयत्वात्‌ | 
सा चानुवृत्तिप्रत्ययमात्रहेतुत्वात्‌ सामान्यमात्रम्‌ । अपरं द्रव्यत्वादि । 
अधर्म, यह सात ] तथा भावना | नामक संस्कार ] आत्मा के 'विशेष गुण” हैं । 
गुणों का वर्णन समाप्त हो गया । 
कर्मे 
[ अब ] कर्मों का वर्णन करते हें । गति रूप करम? [होता] है | गुण के 
समान केवल द्रष्य में रहता है। और 'अविभु' द्रव्य के परिमाणा जिसे “भुतँत्व' 
नाम से भी कहते हैं, के साथ एक [ ही ] अर्थ में समवाय सम्बन्ध से रहता है । 
और विभाग हारा qá संयोग के नाश द्वारा उत्तर देश में संयोग का हेतु होता 
-है । वह १ उत्क्षेपण [ ऊर्ध्वं गति ], २ अपक्षेपण [ अधोगमन ], ३ आकुञ्चन 
[ हाथ आदि का सिकोड़ना ], ४ प्रसारण [ फैलाना ], और [ साधारण ] गमन 


भेद-से पांच प्रकार का [ होता ] Š । भ्रमण आदि | रेचन, स्पन्दन आदि ] का 
ग्रहण गमन के ग्रहण में ही हो जाता है 


सामान्य 
सामान्य” अनुवृत्ति प्रत्यय [अर्थात्‌ अनुगत प्रतीति, एकाकार प्रतीति दस घट 
व्यक्तियों में होने वाली नयं घटः, अयं घटः इत्याकारक समान प्रतीति] का कारण 
सामान्य [ जाति ] Š । वह द्रव्यादि तीन [ १ द्रव्य, २ गुणा, ३ कर्म ] में रहने 
चाला नित्य, एक, और अनेक वृत्ति होता है । नित्यत्वे सति अनेकसमवे तत्वम्‌ 
सामान्यम्‌-यह भी सामान्य का दूसरा लक्षण है )। वह [ सामान्य ] दो प्रकार 
का होता है 'पर' और 'अपर' । [ उनमें से ] अधिक विषय वाला [ व्यापक | 

होने से सत्ता? [ द्रव्य, गुण तथा कर्म तीनों में रहने वाली सत्ता जाति ] पर 

'[ सामान्य ] हे । भोर वह अनुगत प्रतीति' का ही हेतु होने से “सामान्य” ही है 
[ विक्षेप कभी नहीं होता है। उससे अधिक देश में रहते वाला और कोई 


२१४ तकंभापा [ सामान्य 


अल्पविषयत्वात्‌ | तञ्च व्यावृत्तेरपि हेतुत्वात्‌ सामान्यं सद्‌ विशेषः | 


सामान्य नहीं है। ] द्रव्यत्वादि [ अन्य सामान्य उसकी अपेक्षा अल्प देग-वृत्ति 
होने से ] अपर” [ सामान्य ] हैं। और वह व्यावृत्ति [ भेदबुद्धि ] का भी हेतु 
होने से सामान्य होते हुए [ भी ] विशेष [ होते ] हुँ । 
इसको स्पष्ट रूप से यो समझना चाहिए कि दस घट व्यक्तियों में 'घटः, 
घटः? इस प्रकार की अनुगत प्रतीति या एकाकार प्रतीति होती हे। उससे 
घट में रहने वाळा “घटस्व? सामान्य सिद्ध होता हे । परन्तु वद्द घट एक पार्थिव 
पदार्थ है इसलिए उसमें “पथिवीत्व' सामान्य भी रहता Š । “घटत्व? सामान्य 
केवळ घरों सें रहता है परन्तु “एथिवीत्व' सामान्य घट के अतिरिक्त पट, मठ, 
आदि अन्य पार्थिव पदार्थो में भी रहता हे । इसलिए 'प्रथिवीत्व' सामान्य 
'घरव्व' की अपेक्ता अधिक देशवृत्ति होने से 'पर' सामान्य साना जायगा I 
पृथिवी की गणना नो द्रव्यो सँ की गई हे अतः पृथिवी भी पुक द्रव्य है । और 
अन्य द्रव्यो की भांति पृथिवी में भी geste? सामान्य रहता है । of में 
“पृथिवीत्व' सामान्य है और 'द्रब्यत्व' सामान्य भी रहता हे । इनमें से “एथि- 
वीत्व? सामान्य तो केवल प्रथिवी में रहता हे परन्तु द्रव्यत्व! सामान्य एथिवी 
के अतिरिक्त जळ, वायु, अग्नि, आदि अन्य आठ द्रव्यो में भी रहता है इसलिए 
वह “एथिवीत्व' सामान्य की अपेक्षा अधिक देशद्वत्ति होने से, “पर सामान्य? 
SI और “पएथिवीत्व' सामान्य 'दव्यत्व' सामान्य की अपेक्षा “अपर 
सामान्य’ हे । | 
प्रथिवी आदि द्वव्यों में द्रव्यत्व सामान्य के अतिरिक्त 'सत्ता' सामान्य भी 
रहता हे । क्योंकि प्रथिवी आदि सभी द्रव्य सत? हे । अतः उनमें 'सत्ता' 
सामान्य भी माना जाता है । इस प्रकार gei सें “sme सामान्य, तथा 
as सामान्य दो सामान्य रहते हैं । इनमें से 'द्रव्यस्व' सामान्य तो केवळ 
नौ द्व्यो में रहता हे परन्तु 'सत्ता' सामान्य नो द्वव्यों के अतिरिक्त गुण और 
कर्म में भी रहता है इसलिए 'सत्ता' सामान्य 'दव्यत्व' सामान्य की अपेक्षा 'पर 
सामान्य! है और 'द्रव्यत्व' सामान्य, सत्ता”! सामान्य की अपेक्षा 'अपर 
सामान्य! है । | 
इस प्रकार घटमें १ “घटत्व सामान्य? २"एथिवीत्व सामान्य! ३ द्रव्यव्वसामान्य? 
और ४'सत्ता सामान्य? यह चार सामन्य रहते हैं । इनमें से 'घटत्व सामान्य! सबसे 
“अपर सामान्य? और सत्ता सामान्य सबसे 'पर सामान्य है। बीच के 'पुथिवीत्वः 
और "Sege सामान्य में आपेक्षिक “परस्व' या 'अपरत्व' रहता है। 'पृथिवीत्व' 
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सामान्य jeet सामान्य की अपेक्षा 'पर' सामान्य है परन्तु ener की 
अपेक्षा “अपर? सामान्य है। इसी प्रकार 'द्रव्यस्व? सामान्य 'एथिवीत्व* 
सामान्य की अपेक्षा 'पर' सामान्य है और,'सत्ता' सामान्य की अपेक्षा अल्पदेश- 
वृत्ति होने से 'अपर? सामान्य हे । परन्तु “सत्ता? सामान्य किसी की अपेक्षा 
taqe नहीं है। इसलिए सत्ताको “पर सामान्य’ कहा है । सामान्य का काय 
अनुतृत्ति-प्रस्यय अर्थात्‌ एकाकार-प्रतीति को उत्पन्न करना हे। सत्ता सदेव एकाकार 
प्रतीति का कारण ही होती है । इसलिए वह सदा 'सासान्य' ही कहलाती है। 

“घरस्व आदि “अपर सामान्य” अनुवृत्ति-प्रत्यय के भी कारण होते हैं और 
भेद-चुद्धि को भी उत्पन्न करते हैं। SQ 'घटत्व सामान्य” जहां दस घट व्यक्तियों 
में “अयं घटः, अयं घटः' इस प्रकार की एकाकार बुद्धि को Qar करता दै इस 
लिए सामान्य कहलाता है । वहां घट को पट से भिन्न करने वाळा भी “घटत्व' 
और "परत्व? ही है । घट पर से भिन्न इसलिए हे कि घट में 'घटत्व” रहता हे 
पट में नहीं । इस प्रकार घटस्व एकाकार-प्रतीति का भी कारण होता है और 
भेद-बुद्धि का भी कारण होता हे । इसलिए जव वह 'अनुवृत्ति-प्रत्यय' अर्थात्‌ 
एकाकार बुद्धि को उत्पन्न करता है तव वह सामान्य कहलाता है । और जब 
चह भेद-बुद्धि को उत्पन्न करता है तब "विशेष? कहलाता है । 'सत्ता सामान्य? 
को छोड़कर शेप सब सामान्य दोनों काम करते हैं इसलिए वह 'सामान्यं सदू 
विशेपाख्यामपि रभते? .. सामान्य’ होते हुए “विशेष? भी कहलाते हैं । परन्तु 
“सत्ता सामान्य? को केवळ 'अनुवृत्ति-प्रत्यय* का ही हेतु होता है इसलिए "सा 


त्वनुवृत्तेरेव हेतुत्वात्‌ सामान्यसेव?। वह तो Sas अनुवृत्ति-प्रत्यय का हेतु 
होने से 'सामान्य' ही है, 'विशेष' नहीं । 


सत्ता सामान्य? को अत्यन्त 'पर' सामान्य कहा है क्योकि वह अन्य सव 
की अपेक्षा अधिकदेश-वृत्ति हे । . वह द्रव्य, गुण और कर्म इन तीन qami में 
रहती है r यहां शङ्का हो सकती है कि SQ द्रव्य, गुण ओर कर्म सत हैं यैसे 
ही 'सामान्य', 'विशेष', समवाय? यह तीनों और पदार्थ भी सत्‌ अर्थात्‌ भाव 
भूत हैं, इसलिए 'सत्ता-सामान्य' इन तीनों में भी मानना चाहिए । अर्थात्‌ 
छर्हा भाव पदार्थों में 'सत्ता-सामान्य' सानना चाहिए उसे केवळ द्रब्यत्रयबृत्ति 
ही क्यों कहा हे । इसका उत्तर यह है कि द्रष्य, गुण, कर्म यह तीन तो 'सत्ता 
सामान्य? के सम्वन्ध होनेके कारण सत्‌ है परन्तु शेष तीन पदार्थ स्वरूप सत! 
हँ “सत्ता सामान्य! के योग से सत्‌ नहीं हैं । उनमें 'सत्ता' जाति नहीं रहती है । 
कारण कि यदि सत्ता जातिमें जाति माने तो जाति में जाति मानने का सिद्धान्त 
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वन जायगा भर उस दशा में 'अनवस्था' दोष होगा। जाति में जाति 
सानने से जैसे “घटत्व? जाति में “घटत्वत्व' सामान्य माना जाने रूगेगा । इसी 
प्रकार दस घटव्वत्वा में रहने वाला एक भोर सामान्य घटत्व-त्व-त्व बन जायगा। 
ओर यह परम्परा अनन्त काल तक चलती रहेगी । उसकी कहीं समाप्ति नहीं 
होगी । इसलिए "अनवस्था? दोष होने से जाति में जाति रहने का सिद्धान्त 
नहीं साना जा सकता हे । अतएव सामान्य पदार्थ, जो जाति स्वरूप हे दूसरी 
जाति या “सत्ता सामान्य! को नहीं माना जा सकता हे । इसलिए 'अनवस्था- 
भयात्‌? सामान्य! में 'सत्ता' जाति नहीं रहती है यह सिद्ध हुआ । 


इसी प्रकार विशेष? में भी 'सामान्य* नहीं माना जा सकता है । विशेष 
में यदि सामान्य! माना जाय तो उस विशेष का स्वरूप ही नष्ट हो जायगा । 
विशेष को अन्तिम भेदक धर्स के रूप में माना गया है और उसका स्वरूप 
ही “स्वतो sage हे । 'नित्यद्वव्यवृत्तयोउन्त्या विशेषाः? । नित्य द्रव्य परमाणु 
आदि में रहने वाले अन्तिम भेदक धम को विशेष” कहते टें । भोर प्रत्येक 
परमाणु आदि में रहने वाला 'विद्लेप' बिल्कुल अलग अलग 'स्वतो व्यावृत्त' 
होता है । अब यदि उन अलग अळग विशेपो में 'विदोपस्व? नाम का सामान्य 
धर्म या जाति मान ली जाय तो फिर 'विशेष' का जो “स्वतो sma स्वरूप है 
वही नष्ट हो जायगा । अतएव 'स्वरूपहानि-भयात्‌ “विशेष! में 'सामान्य' नही 
माना जाता है । इसलिए 'विज्ञेप' पदार्थ में भी 'सत्ता' जाति नहीं रहती है । 


gi प्रकार समवाय' में भी “सामान्य नहीं रहता है। समवाय में 'सामान्य' 
के अभाव मानने का कारण 'असम्बन्ध' है । अर्थात्‌ यदि समवाय में 'समवा- 
यत्व” जाति माने तो जाति 'समवाय' सम्बन्धसे ही व्यक्ति में रहती है इसलिए 
समवाय में भी “समवाय? सम्वन्ध से ही जाति रहेगी । अतएव “समवाय? 
qam मैं उससे भिन्न 'समवायत्व' जाति की स्थिति का निर्वाह करने चाला 
'एक और “समवाय! मानना होगा । जो कि सम्भव नहीं है । इसलिए समवाय 
में समवायत्व जाति का नियामक कोई सम्बन्ध न वनने से ona" में जाति 
नहीं रहती है । अतएव 'ससवाय' में 'सत्ता' जाति नहीं रहती है । इस प्रकार 
q “सामान्य! में जाति मानने में 'अनवस्था', २ “विशेष! में जाति मानने में 
“रूप-हानि', और ३ 'समवाय' में जाति मानने में 'असस्बन्ध' दोषों के बाधक 
होने से इन तीनों पदार्थों में सत्ता’ अथवा अन्य कोई भी जाति नहीं रहती । 
अतः यह तीनों 'सत्ता' जाति के सम्बन्ध से 'सत? नहीं कहलाते अपितु “स्वरूप 
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सक्दै ।जातिवाधक इन हेतुओं का संग्रह एक कारिका में इस प्रकार किया गया है- 
च्यक्तेरभेद्सतुल्यत्व॑ सङ्करोऽथाऽनवस्थितिः । 
रूंपहानिरसस्वन्धो जातिवाघकसंग्रहः ॥ 
वौद्ध लोग 'सामान्य? या 'जाति' पदार्थ को नहीं मानते हैं। नेनायिकों का 
ध्सामान्य' नित्य और अनेक समवेत धर्म है। *नित्यत्वे सति अनेकसमवेतं 
सामान्यम्‌? यह भी उसका लक्षण किया गया हे । इसके अनुसार सामान्य 
नित्य ही होता हे । परन्तु बौद्ध लोग तो क्षणभङ्गवादी हें । उनके यहाँ 'सर्व 
क्षणिकम!, सव कुछ क्षणिक हे यह एक मुख्य सिद्धान्त है । इसलिए वह 'जाति' 
जेसे नित्य पदार्थ को मान ही नहीं सकते हें । 'जाति' का खण्डन कर देने 
पर जाति? का कार्य “अजुदृत्ति-प्रत्यय” अथवा एकाकार प्रतीति है वह केसे 
होगी ? इस प्रश्न का उत्तर बौद्ध लोग 'अपोह' के द्वारा देते हैं। अर्थात्‌ 
“अनुवरृत्ति-प्रत्यय' का कारण वह जाति के स्थान पर "अपोह? को मानते हें । 
“अपोह” का अर्थ हे अतद्ब्याबृत्ति या 'तद्भिन्न-भिन्नत्व? । दस घट व्यक्तियों 
में जो घटः, घटः इस प्रकार की अनुरात प्रतीति होती है उसका कारण उनमें 
रहने वाला 'घटत्व सामान्य” नहीं अपितु उनका “अघटब्यावृत्त! या घरभिन्न 
सारे जगत्‌ में- भिन्न होना ही है । अतत्‌ अर्थात्‌ अघट, अर्थात्‌ घट से भिन्न 
सारा जगत्‌ हुआ, उस जगत्‌ से भिन्न घट हुआ । यह 'तद्भिन्न-भिन्नत्व! या 
“अतदूब्यावृत्ति' ही[घरों में [अनुगत प्रतीति का कारण है। इसी को ds 
दार्शनिक "अपोह? कहते हैं। 
यहां यह प्रश्न हो सकता है कि नेयायिक एकाकार प्रतीति का कारण 
“घटत्व सामान्य? को मानते हैं ओर बौद्ध सामान्य को न मान कर उसके स्थान 
पर 'अपोह' को एकाकार अतीति का आधार सानते हैं। इन दोनों में नाम 
के अन्तर के अतिरिक्त और तास्विक अन्तर क्‍या है? इसका उत्तर यह है 
कि नेयायिको का 'सामान्य' अन्य पदार्थों से भिन्न एक भावभूत नित्य पदार्थ 
है। भोर चोद्धो का 'अपोह' “अन्योन्याभाव? रूप है। न्याय, वेशेपिक जिसको 
“अन्योन्याभाव? कहते हैं उसी को बौद्ध दार्शनिक 'अपोह' या अतद्च्यावृत्ति! 
अथवा 'तद्भिन्नभिन्नत्व' आदि शब्दों से कहते हैं। उनका अभिमाय यह है 
कि नेयायिक 'अन्योऽन्याभाव? को मानते ही हैं उसी 'अन्योन्याभाव? रूप 
'अपोह' से जव एकाकार प्रतीति का उपपादन हो सकता है तब "सामान्य नास 
के एक अन्य अयोक्तिक पदार्थको क्यो माना जाय । अतः उसका मानना च्यर्थ है | 


—— 


१ न्यायसिद्धान्तसुक्तावली 


२१५ तकंभापा [ सामान्यम्‌. 


अत्र कश्चिदाह “व्यक्तिव्यतिरिक्तं सामान्यं नास्ति’ इति । तत्र बयं 
न्मः किमालम्बना तर्हि भिन्नेषु बिलक्षणेषु पिण्डेष्वेकाकारा वुद्धिर्विना 
सवोनुगतमेकम्‌ | यञ्च तदालम्बनं तदेव सामान्यमिति । 


ननु तस्याऽतद्व्यावृत्तिक्ृतेबेकाकारा बुद्धिरस्तु | तथाहि, सर्वेष्वेव 
हि गोपिण्डेषु, अगोभ्योऽश्वादिभ्यो व्यावृत्तिरस्ति। तेनागोव्यावृत्ति- 
बिपय एवायमेकाकारः प्रत्ययोऽनेकेपु, न ठु विधिरूपगोत्वसामान्यविषयः | 
सवम्‌ | विधिमुखेनेवेकाकारस्फुरणात्‌ । 


इसके विपरीत नेयायिकों का कहना है कि घटः भादि प्रतीति में “अपोह? 
को कारण सानना अनुभव विरुद्ध क्लिष्ट कल्पना हे । जब हम दस घड़ों को 
देखते हैं तव उन सब में एक अनुगतधर्म की हमको प्रतीति होती हे । उन 
सव घरों में रहने चारे समान धर्म या 'सामान्य' के आधार पर ही उनमें 
एकाकार प्रतीति होती है। 'भतद्व्यावृत्ति' या "तद्भिन्न भिन्नत्व? का बोध, 
“घट: आदि एकाकार प्रतीति के काळ में नहीं होता है । भतः अनुभव विरुद्ध 
होने से 'अपोह' को कारण सानना उचित नहीं है इसलिए सामान्य को मानना 
ही चाहिए । इसी बात को ग्रंथकार आगे कहते हे-- 

यहाँ [ सामान्य के विषय में ] कोई [ वौद्ध] कहता है कि [ घटादि] 
व्यक्ति से अतिरिक्त [ उसमें रहने वाला 'घटत्व' आदि ] 'सामान्य' नहीं हैं । 

इस [पूर्वपक्ष के विषय ] में हम | यह ] कहते हैं कि | यदि सामान्य नहीं 
है तो ] भिन्न भिन्न विलक्षण [ घट आदि ] पिएडों में [ होने वाली ] एकाकार 
प्रतीति का उन सब में रहने वाले एक [ घटत्वादि सामान्य ] के सिवाय और 
क्या आधार Ë । जो उस [एकाकार प्रतीति] का आधार [आलम्बन या विषय] 
हे, वही 'सामान्य' है । 

[ इस पर पूर्वपक्षी बौद्ध कहता Š ] अच्छा [ वह ] एकाकार प्रतीति अतदु- 
व्यावृत्ति’ कृत ही मान ली जाय । जैसे कि qa. ही गोपिणडों में ['अगो' अर्थात्‌] 
गोभिन्न अश्वादि से व्यावृत्ति [भिन्नता] होती है। इसलिए अ-गोव्या वृत्ति [गोभिन्न- 
भिन्नत्व] विषयक ही अनेक [ गोपिणडादि ] में होने वाला यह एकाकार ज्ञान है 
भावभूत [ गोत्वादि ] सामान्यविषयक नहीं । 

[ इसका उत्तर नेयायिक देता है ] यह ठीक नहीं है। एकाकार प्रतीति के 
विधिमुख [ भाव रूप ] से ही होने से । [अर्थात्‌ एकाकार प्रतीति में अतद्व्यावृत्ति 
स्पष्ट अनुभव में नहीं आती है अपितु अनुगत भावभूत 'सामान्य' ही उस प्रतीति 
का विषय होता हे ] । 


विशेष: ] प्रसेयनिरुपणम्‌ २१६ 


विशेपः 
विशेपो नित्यो नित्यद्रव्यवृत्तिः । व्यावृत्तिबुद्धिमात्रहेठुः । नित्यः 


विशेष 
` तित्यद्रव्य [ परमाणु आदि ] में रहने वाला और नित्य [ अन्तिम भेदक धर्म ] 
विशेष हे । [ वह ] केवल व्यावृत्ति [ भेद ] बुद्धि का हेतु होता है। नित्यद्रव्य 
[से] आकाश आदि पांच Š । [ जिनमें से ] पृथिवी आदि चार | १ पृथिवी, 
२ जल, ३ वायु, ४ अभि केवल ] परमाणु रूप [ ही नित्य है। कार्य रूप पृथिवी 
आदि नित्य है। इनमें रहने वाला अन्तिम भेदक धर्म “विशेष” कहलाता ] है । 
“विशेष” पदार्थ वेशेषिक दर्शन का सबसे मुख्य पदार्थ है। इसी के आधार 
पर कदाचित्‌ इस दर्शन का 'वेक्षेपिक' नाम पडा है। घटादि पदार्था का 
सजातीय पदार्थान्तर से जो भेद होता है उसका उपपादन साधारणतः अवयव 
भेद के आधार पर किया जाता है। एक घट दूसरे से क्यों भिन्न है । इसका 
उत्तर यह है कि दोनों घट भिन्न अवयर्वो अर्थात्‌ कपालों से चने हैं ! वह 
कपार परस्पर क्या भिन्न हैं इसका भी उत्तर वही है- कि उनके अवयव अर्थात्‌ 
कपालिकाएं भिन्न हैं। फिर कपालिकाओं के भेद के विषय में भी अवयव 
भेद को ही कारण कहा जा सकता है। इस प्रकार चलते चलते परमाणुं 
पर पहुँचते हें । वहां भी यह प्रश्न होता है कि एक पार्थिव परमाणु दूसरे 
पार्थिव परमाणु से क्यों भिन्न है। इसका उत्तर अवयव-भेद्‌ से नहीं दिया जा 
सकता है। क्योंकि परमाणु के अवयव नहीं होते हें । इसलिए परमाणुओं 
के भेद का उपपादन करने के लिए उनमें 'चिशेष” पदार्थ की कल्पना की गई 
है। इस “विशेष! के रहने के कारण एक पार्थिव परमाणु, दूसरे पार्थिव परमाणु 
से भिन्न है । 
अव प्रश्न यह हो सकता है कि यह विशेष! क्यों भिन्न हैं ? इसका उत्तर 
यह है 'कि “विशेष! का स्वरूप ही 'स्वतो-च्याघृत्त' है । उसका भेदक अन्य 
कोई घर्म नहीं है । यह “विशेष” ही नित्य हरच्यों में रहने वाला अन्तिम भेदक 
धर्म हे । यह विशेष! जिन नित्य द्रव्यों में रह सकता हे वह नित्यद्रव्य एथिवी 
आदि चार के परमाणु और जाकाश कुल पांच है। शेष चार द्रच्यों में से 
काळ जोर दिक अभिन्न व एक हैं, अतः उनमें “विशेष? के मानने की 
आवश्यकता नहीं E । आत्मा भोर सन के भेदक धम उनके अपने गुण step, 
धस, अघम, संस्कार आदि ही हो जाते हैं इसलिए उनमें भी 'विशेष' के 


२२० तकंभाषा [ समवाय: 


ससवायः 
अयुतसिद्धयोः सम्बन्धः समवायः | स चोक्त एव | 
नन्ववयवावयविनावप्ययुतसिद्धौ तेन तयोः सम्बन्धः समवाय 
इत्युक्तम्‌ । न चैतद्‌ युक्तम्‌ । अत्रयवातिरिक्तस्यावयविनोऽभावात्‌ । 
परमाणव एवं बहूबस्तथाभूता: सन्निकृष्टाः घटो5यं घटो5यसिति गृह्यन्ते | 
अत्रोच्यते | अस्त्येकः स्थूलो घट इति प्रत्यक्षा बुद्धिः । न च सा 
परमाएुष्यनेकेष्वस्थूलेष्यतीन्द्रयेषु भवितुमहति । श्रान्तेयं बुद्धिरिति 
चेत्‌ | न | बाधकाभावात्‌ | EENEG 
मानने की आवश्यकता नहीं है। अतः एथिवी आदि पांच सें ही ie 


के सानने की आवश्यकता होती है । 
समवाय 


आगे समवाय का निरूपण करते हैं । 

अयुत सिद्धो' का सम्बन्ध 'समवाय' होता है। उसका वर्णन किया जा 
चुका है । | 
[ प्रश्न ] अवयव और अवयवी भी 'अयुत-सिद्ध' हैं इसलिए उनका सम्बन्ध 
“समवाय? है यह [ आपने पहिले समवाय के वर्णन के प्रसङ्ग में ] कहा था । 
परन्तु वह ठीक नहीं है क्योकि अवयव के अतिरिक्त अवयवी [ घसदि ] की 
कोई सत्ता नहीं है। [ यह बौद्धों का मत है। वह अवयवों के अतिरिक्त अवयवी 
को नहीं मानते हैं। क्योंकि घटादि में अवयवी जेसी कोई वस्तु दिखाई नहीं 
देती है। उनका कहना है कि ] बहुत से परमाणु ही उस घटादि ] के रूप में 
एकत्रित होकर, यह घडा है, यह घड़ा है इस रूप में गृहीत होते हैं । [इसलिए उन 
परमाणु रूप अवयवों के अतिरिक्त घट रूप कोई 'अवयवी' नहीं है ] । 

इस विषय में [ सिद्धान्तपक्ष से उत्तर ] कहते हैं। एक, स्थूल, घट है इस 
प्रकार का प्रत्यक्ष ज्ञान होता है। किन्तु [ अवयवी के बिना माने ] अनेक, . 
अस्थूल [ सुक्ष्म ] और अतीन्द्रिय परमाणुओं में वह [ अनेक परमाणुओं में 
एकः, अ-स्थूल अर्थात्‌ सूक्ष्म परमाणुओं में स्थूलः, भौर अतीद्द्रिय अप्रत्यक्ष 
परमाणुओं में प्रत्यक्ष घटः यह प्रतीति ] नहीं बन सकती है। यह [ एकः स्थूलः 
अत्यक्षः घटः इत्यादि ] बुद्धि, भ्रम है यह भी नहीं कह सकते Š बाधक का 
अभाव होने से । 

नेयायिकों के सिद्धान्तपंक्ष का अभिप्राय यह है कि "एकः, स्थूल", प्रत्यक्ष, 
वटः इस प्रकार की प्रतीति केवल परमाणुओं में नहीं हो सकती है । अनेक 


sara: ] प्रमेयनिरूपणम्‌ २२१ 


०, ७ < _ š Laas S ` ययवेद्य 
तदेवं पटपदाथों द्रव्यादयो वणिताः | ते च बिधिमुखप्रत्ययवेद्य- 
त्वाद्‌ भावरूपा एव | S 
अभावरूपः सप्तमः पदाथः 
~ ` ६, ex 
इदानीं निपेधमुखप्रमा णगस्योज्भावरूपः सप्तमः पदार्थः प्रतिपाद्यते | 
= च अभावः. संचेपतो द्विविधः । संसर्गाभावोऽ्योऽन्याभावश्चेति । 
संसर्गाभावोऽपि त्रिविधः । प्रागभावः, प्रष्वंसाभावोऽत्यन्तामावश्चेति । 


उत्पत्तः प्राक्‌ कारणे कार्यस्याभावः प्रागभावः | यथा तन्तुषु पटा- 


परमाणुओं में एकः प्रतीति, अथवा qun परमाणुओं में स्थूलः घटः प्रतीति, 
` यदि मानी जाय तो उसको भ्रम कहने के अतिरिक्त कोई मार्ग नहीं है । परन्तु 
अम-प्रतीति उसको कहते हैं । जिसका वाध हो। अंधेरे में पड़ी रस्सी को देख 
कर सर्प का भ्रम हो जाता है परन्तु प्रकाश में देखने पर वह सर्प-प्रतीति 
बाधित हो जाती हे । यह सर्प नहीं रज्जु है इस प्रकार अनुभव होने लगता है। 
इसलिए जो प्रतीति की मिथ्या प्रतीति नहीं कहा जा सकता है । अपितु वह 
यथार्थ प्रतीति ही W इस यथार्थ प्रतीति के उपपादन के लिए परमाणु 
समुदाय से अतिरिक्त घटादि अवयवी का मानना आवश्यक हे । Sà दस 
सदस्यों से मिल कर एक सभा या समाजका निर्माण हुआ हे । यह सदस्य जव 
एक बिशेष स्थान पर विशेष सूचना और नियम के अनुसार वेठते या एकत्र 
होते हैं तव बह सभा'या समाज कहलाता है। SŠ चळते-फिरते कहीं या ही 
एकत्र हो जाय तो वह सभा समाज या समाज का अधिवेशन नहीं कहलाता 
हे । इसलिए अवयव समुदाय से "अवयवी? को अलग ही मानना चाहिये । 
उसके माने विना अनेक परमाणुओं में एकः, gen परमाणुओंमें स्थूलः और 
अप्रत्यक्ष परमाणुओं में प्रत्यक्ष: घटः इस प्रतीति का उपपादन नहीं हो सकता है । 
इस प्रकार द्रव्य आदि छः [ भाव ] पदार्थो का वणान हो गया । वह विधि 
रुप ज्ञान का विषय होने से भाव रूप अभाव” रूप सप्तम पदार्थ ही हैं। 
अभाव” रूप सप्तम पदार्थ 
अव निपेध मुख प्रमाण से गम्य 'मभाव' रूप सातवें पदार्थ का प्रतिपादन 
करते हैं। वह “अभाव” संक्षेप में दो प्रकार फा होतां है। १ संसर्गाभाव 
र २ अन्योन्याभाव । [ उनमें से ] संसर्गाभाव भी तीन प्रकार का है। 
प्रागभाव, २ प्रध्वंसाभाव, और ३ अत्यन्ताभाव । 
उत्पत्ति के पूर्व कारण में कार्य का जो अमाव [.होता है वह ] “प्रागभाव” 
[ कहलाता ] है । जैसे [ पट की उत्पत्ति के पूर्व ] तन्तुओ में [ वर्तमान ] पट 
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सावः | स चानादिरुत्पत्तेरभावात्‌ । विनाशी च, कायस्येब तद्विनाश- 
रूपत्वात्‌ | 
उत्पन्नस्य कारणेऽभावः प्रष्वंसाभावः | प्रध्वंसो विनाश इति यावत्‌ | 
यथा भम्ने घटे कपालमालायां घटाभावः। स च मुद्गरप्रहारादिजन्यः | 
स चोत्पत्तिमानप्यविनाशी नष्टरस्य कार्यस्य पुनरनुत्पत्तेः । 
त्रेकालिकोऽभावोऽत्यन्ताभावः | यथा वायौ रूपाभावः | अन्योः 
न्याभावस्तु तादात्स्यप्रतियोगिताकोऽभावः | ‘घटः पटो न भवति? इति | 


का अभाव । [ उसकी ] उत्पत्ति न होने से वह अनादि है। और [ अनादि 
होने पर भी ] विनाशी है । कार्य के ही उस के विनाश रूप होने से । 

घट की उप्पत्ति हो जाने से घट का 'प्रायभाव? नष्ट हो जाता है । इसलिए 
“प्रागभाव' विनाशी है। घर का “प्रागभाव” कव से प्रारम्भ हुआ यह नहीं 
कहा जा सकता । जब घडा बना, उसके पूर्व अनादि काल से उस घट का 
अभाव हे । इसलिए यह "प्रागभाव? अनादि है। जो पदाथ अनादि हो वह 
“ अनन्त, और जो सादि हो चह सान्त होता है यह सामान्य नियम है परन्तु 
चह केवळ भाव पदार्थों के विषयमै ही लागू होता है अभाव के विषय में नहीं । 
अभाव में तो "प्रागभाव? अनादि होने पर भी सान्त होता Š । और '्रध्वंसा- 
भाव? सादि होने पर भी अनन्त होता है । 

उत्पन्न- हुए [ घटादि मुहर-प्रहारादि के कारणा जब टूट जाते हैं तब उस 
घट आदि ] का कारण [कपाल आदि के रूप] में जो अभाव वह प्रध्वंसाभाव' 
[ कहलाता ] है । प्रध्वंस का अर्थ विनाश है। जैसे घड़े के फूट जाने पर कपाल 
माला में [ वर्तमान ] घटाभाव । और वह [ प्रष्वंसाभाव ] मुद्रर-प्रहार आदि 
से उत्पन्न हुआ है। वह उत्पत्तिमान्‌ होने पर भी अविनाशी हैं [ क्योंकि ] नष्ट 
हुए कार्यं की पुनः उत्पत्ति नहीं हो सकती है । [ उस मिट्टी से अथवा उन 
कपालों से यदि दुबारा घडा बनाया भी जाय तो वह दूसरा ही घट होगा । 
पूर्वं विनष्ट धट दुबारा कभी उत्पन्न नहीं हो सकता है । इसलिए प्रध्वंसाभाव 
सादि होने पर भी अनन्त होता है ]। . 

त्रैकालिक [ और संसर्यावच्छिन्न प्रतियोगिक ] अभाव ` अत्यन्ताभाव 
[ कहलाता | है। SW वायु में रूप का अभाव है [ त्रैकालिक अभाव है, और 
-संसगविच्छिन्न प्रतियोगिताक अभाव होने 'अत्यन्ताभाव' है ] 'अन्योन्याभाव' तो 
'तादात्म्य-प्रतियोगिताक' अभाव होता है। जेसे 'घट पट नहीं होता है? यह 
: { अन्योज्यामाव' का उदाहरणा है ] । 
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"अत्यन्ताभाव? और अन्योन्याभाव’ का Qa— 

“अन्यो5न्याभाव! जैसे घट, पट नहीं है और "अत्यन्ताभाव? जैसे वायु में 
रूप नहीं दे, यह दोनों ही अभाव त्रेकारिक अभाव होते हैं परन्तु उनमें भेद 
यह है कि अत्यन्ताभाव तो 'संसर्गावच्छिन्न-प्रतियोगिताक' अभाव होता है और 
“अन्योन्याभाव’ तादात्म्यप्रतियोगिताक' अभाव होता हे! जैसे घट पट नहीं है । 
अर्थात्‌ घट और पट का तादात्म्य या अभेद नहीं है। “qz: पटो न? यहां घट 
और पट के संयोग सम्बन्ध का निपेष नहीं किया जा रहा दे । घट और पट 
का संयोग होने पर भी “घटः परो न? यह व्यवहार हो सकता है। इसलिए 
घट और पट के संयोग रूप संसर्ग का निपेध करना इसका प्रयोजन नहीं है 
अपितु उन दोनों के अभेद, ऐक्य, या तादात्म्य का निपेध किया जा रहा है । 
«घट; परो न! का अर्थ “घटपरयोस्तादात्म्यं न' यह है । अर्थात्‌ तादात्म्य से जो 
अभाव उसको 'भन्योऽन्याभाव' कहते हैं । 

जिसका अभाव होता हे उसको अभाव का “प्रतियोगी? कहते हैं । “यस्य 
अभावः स तस्य प्रतियोगी? । जैसे घटाभाव का प्रतियोगी घट, भर पटाभाव 
का प्रतियोगी 'पट? होता है । 'प्रतियोगी? में उस अभाव की प्रतियोगिता रहती 
हे । ओर उस प्रतियोगिता? का नियामक कोई सम्वन्ध होता है । जहां अभाव 
रहता हे उसको अभावका अधिकरण या 'अनुयोगी' कहते हैं । और “प्रतियोगी? 
का अधिकरण या 'अनुयोगी? के साथ जो सम्बन्ध होता है वही उस अभाव का 
प्रतियोगितानियामक अथवा 'प्रतियोगितावच्छेदक-सग्वन्ध' कहलाता है । Sa 
“भूतले घटाभावः इस प्रतीति में भूतळ अधिकरण या “'अनुयोगी' है घट 
प्रतियोगी! है । भूतळ भौर घट का संयोग सम्वन्ध होता है इसलिए भूतल में 
जो घटाभाव रहता है उसका नियामक अथवा अवच्छेदक सम्बन्ध भी संयोग 
ही होगा । हसलिए “भूतले घटाभावः या 'भूतले घरो नास्तिः को न्याय की 
भाषा में “ूतलानुयोगिक-घरप्रतियोगिक-संयोगसम्वन्धावच्छिन्नप्रतियो गिताक 
अभाव! भी कह सकते हैं। यह संयोग एकप्रकारक सम्बन्ध या संसर्ग है इसलिए 
at अभाव 'संसर्गाभाव' कहलाता हे । 

“qz: पटो न' यह 'अन्योऽन्याभाक का जो उदाहरण दिया है उसमें घट 
और पट के तादाल्य का निपेध किया गया है। अतएव यह satt 
“तादारम्यप्रतियोगिताक' sam हे । यह अभाव नी प्रेकालिक भाव ही है। 
खोर 'भव्यन्ताभाव' का लक्षण ही 'त्रेकालिकोडभावों हत्यन्ताभावः किया गया 
है। अर्थात्‌ प्रेरालिक अभाव फो 'अत्यन्ताभाव' कहते हैं rof 
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तदेवसथो व्याख्याताः | 
. विज्ञानवादनिरासः 
ननु ज्ञानाद्‌ ब्रह्मणो वा अथो व्यतिरिक्ता न सन्ति । Zon । अथो- 
नासपि प्रत्यक्षादिसिद्कत्वेनाशक्यापलापत्वात्‌ । 


अत्यन्ताभाव? और “अन्योन्याभाव? का भेद 'प्रतियोगितावच्छेदक-सम्बन्ध' 
के आधार पर ही होता है। 'अन्योऽन्याभाव' में '"प्रतियोगितावच्छेदक-धम' 
"तादात्म्य? होता है और 'अस्यन्ताभाव' में 'प्रतियोगितावच्छेदक-सम्वन्ध? 
तादात्म्य? से भिन्न 'संयोग? या "समवाय? भादि संसर्ग होता है । “प्रागभाव, 
प्रध्वंसाभाव? और "अत्यन्ताभाव? इन तीनों में 'प्रतियोगितावच्छेदक-सम्वन्ध'. 
तादात्म्य से भिन्न संयोगादि संसग ही होता है। इसलिए यह तीनों अभाव 
'संसर्गावच्छिन्नप्रतियोगिताक अभाव? होने से “संसर्गाभाव? कहलाते हें । इसके. 
विपरीत 'अन्योऽन्याभाव? में 'प्रतियोयितावच्छेदक-धर्म? “तादात्म्य? के होने से 
“तादात्म्य-प्रतियोगिताक अभाव! को 'अन्यो5न्याभाब' कहते हैं । 

इस प्रकार [ वशेषिकाभिमत द्रव्य आदि qa पदार्थ रूप | अर्थो को व्याख्या 
हो गई। 
विज्ञानवाद का निराकरण--- 

[ प्रश्‍न ] ज्ञान अथवा ब्रह्म से अतिरिक्त [ द्रव्य आदि] अर्थो की सत्ता 
[ ही ] नहीं है। [ तब आप उनका वर्णन केसे करते हैं ] | 

[ उत्तर ] यह कहना ठीक नहीं है । [द्रव्य आदि ] अर्थो के भी प्रत्यक्ष 
सिद्ध होने से उनका निषेध नहीं किया जा सकता है। । 
विज्ञानवादी बौद्ध मत-- 

अर्था के निरूपण के बाद इस प्रश्‍न के उठाने का अभिप्राय यह है कि 
वेदान्त तथा बौद्ध मत जो अर्था का अलग अस्तित्व नहीं मानते हैं उनके 
मत का संक्षेप में निराकरण किया जाय। बोद्धो के चार मुख्य दार्शनिक. 
सम्प्रदाय हैं १ माध्यमिक, २ योगाचार, ३ सौत्रान्तिक और ४ वैभाषिक L 
इनमें से “सौत्रान्तिकः और 'वेभाषिक' यह दोनों घट-पट आदि वाह्य पदार्थों: 
का अस्तित्व मानते हैं। उनमें परस्पर भेद यह है कि उन में से एक 
[ सौत्रान्तिक ] वाह्य अर्था को प्रत्यक्ष सिद्ध मानता है ओर दूसरा [वेभापिक] 
“साकारज्ञानवाद' को - स्वीकार कर ज्ञान में घर-परादि अर्था का आकार भानः 
कर उससे अर्थ का अनुमान सानता हे । भर्थ को प्रत्यक्ष नहीं मानता । रोष 
दो सम्प्रदाय अर्थात्‌ “माध्यमिक? भोर 'योगाचार' वाह्य अर्थो. का अस्तित्व हीः 
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या 'विवर्त' कहते हैं । इस 'विवर्त' औरं “परिणाम! का लक्षण इस प्रकारे किया 


गया है-- 
सतश्वतोञ्न्यथा प्रथा विकार इत्युदीरितः । 


अतत्त्वतोञन्यथा प्रथा विवत इत्युदाहृतः ॥ 
अर्थात्‌ जहां तख-परिवतन सहित. अन्यथा प्रतीति होती हे उसको "विकार 
कहते हें । जेसे दही दूध का 'विकार' है। इसी को “परिणाम”? भी कहते हें । 
सांख्य दर्शन 'परिणामवाद' का प्रतिपादन करता हे । ओर तत्त्व-परिवर्तन के 
बिना होने वाळी अन्यथा प्रतीति को 'विवत” कहते हें SQ संपे रज्जु का 
परिणाम? नहीं अपितु 'विवर्त' है । शाङ्कर वेदान्त “विवर्तवाद' का संस्थापक 
हे । उसके मत सें. जगत्‌ ब्रह्म का 'विवत हे । अर्थात्‌ जगत्‌ की प्रतीति sar 
में इसी प्रकार है जेसे रञ्जु में सर्प की प्रतीति । इस प्रकार amer मत में भी 
जगत्‌, 'विज्ञान-वादी' वोद्धों के समान, स्वप्न-परिकल्पित वस्तुओं के तुल्य 
भ्रममात्र है । उसका. कोई वास्तविक अस्तित्व नहीं है । वास्तविक सत्य वस्तु 
ब्रह्म ही है । 
इस प्रकार बौद्धो के “विज्ञानवाद? और शङ्कराचार्य के “ब्रह्मवाद” में बहुत 
कुछ समानता है। उनमें जो सुख्य अन्तर है वह यह है कि बौद्ध सबको क्षणिक 
मानते हैं इसलिए उनका “विज्ञान? भी 'क्षणिक विज्ञान? हे । इसके विपरीत 
“शङ्कर वेदान्त’ का "er नित्य पदार्थ हे । इसलिए दोनों में भेद तो हे परन्तु 
फिर भी उनका बहुत सा स्वरूप मिळता-जुलता है इसलिए सांख्य-प्रवचन 
भाष्य में, निम्न पुराण-वचन के आधार पर उस am 'मायावाद' को "gege 
बौद्ध! कहा गया हे-- | 
मायावादमसच्छास्त्र 'प्रच्छुन्न॑ बोद्धमेव' < 
मयेव कथितं देवि कलौ ब्राह्मणरूपिणा n 
बोद्धों के “विज्ञानवाद” में और शङ्कर के 'ब्रह्मचाद' सें क्रमशः "विज्ञान? 
और “ब्रह्म” से अतिरिक्त अर्थो का अस्तित्व नहीं साना जाता है। उसका खण्डन 
करने के लिए ही अन्धकार ने यहां इस प्रसङ्ग की अवतारणा की हे । सिद्धान्त 
पक्ष से इन दोनों मतों के खण्डन में जो युक्ति दी गई है वह केवळ इतनी ही 
है कि द्रव्य आदि पदार्थ प्रत्यक्ष-सिद्ध हैं अतएव उनका अपळाप नहीं किया जा 
सकता हे । अतः उनका अस्तित्व मानना अनिवार्य हे। ` 
“तर्क॑भापा' - प्रधानतः न्याय की शेळी के आधार पर लिंखी गई Š 
इसीलिए न्याय के प्रमाण, प्रमेय आदि पोडश पदार्था का निरूपण चल रहा है । 
` प्रमेय बारह माने गये हैं। उनमें से १ आत्मा, २ शरीर, 8 इन्द्रिय, इन तीचों के 
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द्धिः 
वुद्धिरुपलब्धिन्ञीनं प्रत्यय SE पयोयशब्देयोइमिधीयते सा 
बुद्धि | अर्थप्रकाशो चा चुद्धिः। सा च संचेपतो द्विविधां। ago 
स्मरणं च । अनुभवोऽपि द्विविधो, यथार्थोडयथायश्रेति । 
तत्र यथार्थोऽथोऽविसंबांदी | स च प्रव्यक्षादिप्रमाणेजेन्यते। यथा 
चक्नुरादिमिरटुष्टेषंटादिज्ञानम्‌ । धूमलिङ्गकमम्निज्ञानम्‌ । गोसाइश्य- 


निरूपण के बाद चौथा पर्याय 'अर्थ' का आया । इस "अथ प्रमेय के अन्तर्गत 
नवीन न्याय की देली में वेशेषिकोक्त द्रव्य आदि छुः पदार्थों का अन्तर्भाव कर 
छिया गया है। वेसे न्याय-सूत्रकार ने अथ शब्द से चशेपिकोक्त zer भादि पट 
पदार्थो का ग्रहण न करके रूपादि गुणा का ग्रहण किया है । Sar कि-- 
गंन्धरसरूपस्पर्शशब्दाः एथिव्यादियुणास्तदर्थाः । 

इस सूत्र से स्पष्ट ह । परन्तु नवीन आचार्या ने इसी 'अर्थ' प्रमेय के 
अन्तर्गत वैशेषिक के द्रव्यादि पट्‌ पदार्थों का अहण कर उनका 
निरूपण किया है । 'तकंभापा? ने भी इसी पद्धति का अचलूम्बन कर यहाँ तक 
घेश्षेपिकोक्त सव पदार्थों का वर्णन इस “अर्थ! निरूपण-प्रसद्ग सें कर दिया है । 
अच जागे क्रमप्राप्त पञ्चम प्रमेय बुद्धि! का निरूपण प्रारम्भ करते हूँ । यद्यपि 
चंशेपिक के गुणों के अन्तर्गत घुद्धि का संक्षिप्त वर्णन किया जा चुका है । परन्तु 
न्याय में उसको अळग प्रमेय माना है अतएव आगे उसके an होने 
से उसका चर्णन फरते हैं 

५, वुद्धि 

बुद्धि, उपलब्धि, ज्ञान, प्रत्यय आदि पर्याय शब्दों से जिसको कहा जाता है 
यह वुद्धि ह । अथवा बर्थ के ज्ञान को वुद्धि कहते हैं। चह संक्षेप से दो प्रकार 
की हे [ एक ] अनुभव और [ दूसरी ] स्मरण। [ उनमें से ] अनभव भी दो 

प्रकार का होता है [ एक ] murd और [ दूसरा ] अयथार्थ । 

उसमें यथाघं [ बनुभव ] अर्थ का अविसंवादी- [ अर्थानुसारी ] होता है 
और यह प्रत्यक्ष आदि प्रमाणों से उत्पन्न होता है। जैसे १ दोपरहित J 
आदि से घट आदि दा घान [ यह प्रत्यक्ष यथार्पादमद है ]। २ धुम आदि 
[ एड ] लिञ्ग से अभि आदि का ज्ञान [ यह यथार्थ प ञनुनव हुआ) 
३गो फे साहरय को देखने से गवय शब्द से वाच्य होने झा घान [ यह उपमान 


न्या Le 
$ म्यापददान, १, $, ६४। 
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दशनादू गवयशव्दचाच्यताज्ञानम्‌ | “्योतिष्टोमेन स्वर्गकामो यजेत’ 
इत्यादि वाक्याउ्ञ्योतिष्टोमस्य. स्वग॑साधनताज्ञानञ्च । 

अयथाथस्ठु अथव्यभिचारी, अप्रमाणजः। स त्रिबिधः। संशयः 
स्तर्को विपययश्रेति, संशयतकों वच्येते | 

बिपयंयस्तु अतास्मंस्तद्ग्रहः | .भ्रम इति यावत्‌ | यथा पुरोबतिन्य- 
रजते शुक्तिकादौ रजतारोपः; इदं रजतम्‌? इति | 


प्रमाणजन्य यथार्थ अनुभव हुआ ] । ४ स्वर्गे को इच्छा रखने वाला ज्योतिष्टोम 
याग करे, इस [ वेद ] वाक्य से ज्योतिष्टोम [ याग ] में स्वर्गसाधनता का ज्ञान 
[यह शब्द प्रमाणजन्य यथार्थ अनुभव हुआ ]। 

अयथार्थ [ अनुभव ] तो अर्थ का व्यभिचारी और अप्रमाण से उत्पन्न 
होता है । वह तीन प्रकार है । १ संशय, २ तके और ३ विपर्यय । [ इनमें से ] 
संशय और तकं [ न्याय के षोडश पदार्थों में :गिने हुए हैं अतएव आगे यथा- 
स्थान ] कहे जावेंगे। [ विपर्यय को यहाँ कहते हैं] अतत में ततु 
[ अरजत शुक्तिकादि में रजत ] की प्रतीति विपयंय या भ्रम है। gn सामने . 
स्थित अरजत शुक्तिकादि में रजत का आरोप,कि यह रजत है। [श्रम कहलाता है]। 

ख्यातिपञ्चक-- 

अमज्ञान अथवा विपर्यय ज्ञान का विश्लेषण कई दार्शनिक ga 
में भिन्न २ रीति से किया गया है। जिसके परिणामस्वरूप मुख्यतः "os 
ख्यातियां? प्रसिद्ध हैं । । 


आत्मख्यातिरसवख्यातिरख्यातिः ख्यातिरन्यथा । 
तथानिवेचनीयख्यातिरित्येतत्‌ ख्यातिपञ्चकम्‌ ॥ 

"ख्याति? शब्द का अर्थ ज्ञान हे । अमस्थर में किसका ज्ञान होता है 
इसको लेकर इन पांच 'स्यातियों' की स्थापना हुई है। इनमें से 'आध्म- 
ख्याति! और “असतख्याति! यह दो वौद्ध पक्ष हैं। “आत्मख्याति? में आत्म 
शब्द से 'विज्ञानवादी' वोद्धों के 'विज्ञानतत्त” का अहण करना चाहिए। 'विज्ञान- 
वाद! के अनुसार घट-पट आदि बाह्य विपयों का तो कोई अस्तित्व है ही 
नहीं। केवळ “विज्ञान! ही इन सब रूपों में भासता है यह बात पहिले कह चुके 
š । इसलिए अमस्थळ में स्वयं 'विज्ञान? ही श्रान्त घट के रूप में भी भासता 
है । यही 'आत्मख्याति' पक्ष का सार है। दूसरी 'असत ख्याति? "शून्यवादी? 
साध्यमिक वोद्धों का अभिमत पक्ष है । उनके मत में विज्ञान! का भी अस्तित्व 
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स्मरणसपि यथाथेसयथार्थन्चेति द्विविधम्‌ । तटुभयं जागरे । स्वप्ने 

तु सब ज्ञानं स्मरणमयथाथश्च। दोषवशेन तदिति स्थाने इदमित्युद्यात्‌। 
सर्वञ्च ज्ञानं निराकारमेव न तु ज्ञानेऽर्थेन स्वस्याकारो जन्यते । 
साकारज्ञानबादनिराकरणात्‌ | अत एवाकारेणाथोलुमानमपि निरस्तम्‌ । 


उपनिपस्कार के मत में स्वस काळ में प्रातिभासिकः रथ आदि उत्पन्न होते हैं। 
उनकी स्थिति तथा प्रतीति केवल स्वप्त-काल में ही रहती है। जागने पर वह 
स्वयं समाप्त हो जाते हैं । इसी प्रकार भ्रम के स्थळ में भी 'प्रातिभासिक रजत! 
की उत्पत्ति होती है। उस नवोत्पन्न प्रातिभासिक” रजत की स्थिति उतने ही काळ 
तक रहती है जितनी देर तक भ्रम की स्थिति हे। इसीलिए उसको 'प्राति- 
भासिक' रजत? कहते हें । यह 'आतिभासिक' रजत सत्य है यह नहीं कहा जा 
सकता है क्योंकि आगे चळ कर उसका वाध होता है। और उसको नितान्त 
असत्‌ भी नहीं कहा जा सकताहे क्योंकि उसकी प्रतीति होती है । इसलिए यह 
“प्रातिभासिक-रजत? tasha और 'भसत्तवेन' निर्वक्तुम्‌ अशक्य होने से 'अनि- 
वंचनीय? रजत कहा जाता Š । भ्रम-स्थल में 'अनिर्चचनीय' रजत आदि का 
ही भान होता है। इसलिए शाङ्कर वेदान्त के इस सिद्धान्त को 'अनिवंचनीय 
ख्यातिः नाम दिया गया है । | 

पञ्चम 'अन्यथा-ख्यातिवाद? नेयायिकों का पक्ष है। नेयायिर्को का कहना 
है कि शुक्ति-रजतस्थल में “प्रातिभासिक रजत” की उत्पत्ति सानना उचित नहीं 
है । दोष के प्रभाव से जेसे पाण्डुरोग के रोगी को 'पीतः . शंख: अतीति होने 
लगती है इसी प्रकार दोषवश Q हृट्टस्थ अर्थात्‌ बाजार में रखे हुए रजत की 
प्रतीति शुक्ति में होने लगती हे । इसी का नास 'अन्यथाःख्याति? हे । 

स्मरण भी दो प्रकार का होता है--१ यथार्थ और Q अयथार्थ। जाग्रत्‌ 
अवस्था में द्रोनों प्रकार का स्मरण होता है। और eng में तो सारा ज्ञान 
स्मरणात्मक् और अयथार्थ ही होता है। दोषवश से.[ ततु ] वह के स्थान प्र 
यह [.इदम्‌ ] प्रतीति होने से । ; 

ज्ञान के आकार से अर्थो का अनुमान करके ail ai अजुसेय मानने 
चाळे बौद्धो के वेभाषिक' सम्प्रदाय का उल्लेख पीछे किया जा चुका है उनके 
सिद्धान्त का निराकरण करने के लिए आगे का प्रकरण प्रारम्भ करते Š— 

और सारा ज्ञान निराकार ही होता है। अर्थ, ज्ञान में अपना- [ कोई ] 
आकार उत्पन्न नहीं करता. है । साकार ज्ञानवाद का खण्डन हो जाने से [अर्थात्‌ ` 
यदि ज्ञान: का आकार माना जाय. तो वह कोई नियतः आकार . नहीं बत सकता 


दोपा रागदेप-मोदा* १ 
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१० फल 
फलं पुनर्भोगः सुखटुःखान्यतरसाक्षात्कारः ! 
११ दुःखम्‌ 
पीडा दुःखम्‌ | तञ्चोक्तमेव | 
१२ अपवग 


मोक्षोऽपवर्गः | स चेकविंशातिप्रभेदभिन्नस्य ठुःखस्यात्यन्तिकी निवृत्ति:। 
एकविंशातिभेदास्तु शरीरं, षडिन्द्रियाणि, षड्‌ विषयाः, षड्‌ बुद्धयः; 
सुखं दुःखळ्चेति गौणमुख्यभेदात्‌ | सुखं तु दुःखमेव ढुःखाडुपङ्गि 
स्वात्‌ । अनुषङ्गोऽविनाभावः । स चायसुपचारो मधुनि विपसंयुक्त 
सधुनोऽपि विषपक्षनिच्षेपवत्‌ | 

स पुनरपवर्गः कर्थं भवति ९ 

उच्यते | शाख्रादू विदितसमस्तपदार्थतन्वस्य, विषयदोषदशंन- 
विरक्तस्य सुसुक्षोध्योयिनो ध्यानपरिपाकवशात्‌ साक्षात्क्ृतात्मनः क्लेश- 


आत्मा तो नित्य है वह कभी उत्पन्न नहीं होता है। देह इन्द्रिय आदि के साथ 
आत्मा के पुनः सम्बन्ध का नाम ही प्रेत्यभाव यां पुनर्जन्म है]! ` 

सुःख या दुःख में से किसी के अनुभव रूप भोग को 'फल' कहते Š । 

पीड़ा को 'दुःख' कहते हैं उसका वर्णन हो ही चुका । 

मोक्ष को 'अपवर्ग' कहते हैँ । और वह [ मोक्ष ] इक्कीस प्रकार के दुःखों 
की अत्यन्त निवृत्ति है [ दुःखों के ] इक्कीस भेद तो [ इस प्रकार हैं ] शरीर, 
छः इन्द्रिया, छः विषय, छः ज्ञान, और सुख तथा दुःख । यह गौण और मुख्य 
भेद से [ इक्कीस प्रकार के दुःख हैं, जिससे छूटने का नाम 'अपवर्गे' या मोक्ष 
है |। दुःख से मिश्रित होने के कारण [ लौकिक ] सुख भी दुःख ही है। 
अभुषङ्क [ का अर्थ ] अविनाभाव’ है । मधु के विष संयुक्त होने पर [मघु को भी] 
विष समझे जाने के समान [ लौकिक सुख को दुःख से अविनाभूत, मिश्रित, होने 
से दुःख समझने का ] उपचार [ गौणव्यवहार ] Š । 

[प्रश्न ] वह अपवर्ग' केसे प्राप्त होता है? . . : 

[ उत्तर ] कहते हैं। [ सबसे पहिले ] शास्त्रों, [ के अध्ययन ] से समस्त 
पदार्थो' का तत्त्व ज्ञान प्राप्त करके विषयों के दोषों को देखने से .[ लौकिक 
विषयों के प्रति ] विरक्त, [हुए अतएव ] मोक्ष की.इच्छा करने वाले [ और 
उसकी प्राप्ति के .लिए योग शास्त्र में वशित. प्रकार से.] ध्यान करने वाले मुमुक्षु 
-साधक के घ्यात के ' परिपक्क होने से आत्मसाक्षात्कार करने वाले अतएव 
T आत्म ज्ञान हो जाने से अविद्या, अस्मिता, राग, द्वेष, अभिनिवेश en पांच .] 


कर्मभेदाः ] प्रमेयनिरूपणम्‌ २३३. 


हीनस्य, .निष्कासकमौचुष्ठानादनागतघसी$धमोवनजेयतः qalqras 
घसीऽधर्मप्रचयं योगर्डिप्रभावाद विदित्वा, समाहृत्य भुज्ञासस्य पूर्वेकसे- 
निवृत्ती वतेमानशरीरापगमे पूर्वशरीराभावाच्छरीराय्रेकविंशतिदुःखस- 
स्बन्धो न भवति कारणाभावात्‌। सोड्यमेकर्बिशतिप्रभेद्भिन्नदुःखहा- 
निर्मोक्षः । सो5पवर्ग इत्युच्यते | | 


वलेशों से रहित [ अविद्याऽस्मितारागद्वेषाभिनिवेशा पञ्चक्लेशाः । ] अतएव [ राग 
हेष आदि के अभाव में ] निष्काम भाव से कमों के अनुष्ठान करने के कारण 
[ निष्काम कर्म से धर्म अधर्म रूप संस्कारों की उत्पत्ति नहीं होती है। इसलिए ] 
नए धर्म और अधर्म का उपार्जन न करने वाले; और पूर्वोपात्त धर्माधर्म को 
योग .शक्ति के प्रभाव से जान कर एक साथ भोग डालने. वाले [ तत््व-ज्ञान हो 
जाने पर राग, द्वेष, नहीं रहता अतएव निष्काम भाव से किए जाने वाले कर्मों 
से नवीन धर्मा$र्म उत्पन्न नहीं होते हैं। ] पूर्व कर्मों की समाप्ति पर वर्तमान 
शरीर के नाश होने पर नए शरीर की उत्पत्ति [ के कारणभूत धर्माधर्म के 
अभाव में | न होने से इक्कीस प्रकार के दुःखों का सम्बन्ध [ आत्मा के साथ ] 
कारण [ धर्माधर्म ] के अभाव से नहीं होता है। यही इक्कीस प्रकार के दुःखों 
का विनाश मोक्ष है। वही 'अपवर्ग” कहलाता Š ! 
कर्मों के de / 

gei के तीन प्रकार हैं, एक men दूसरे “सञ्चित? और तीसरे 
“क्रियसाण' । -जिन कर्मी का फल भोग कंरने के लिए यह शरीर प्राप्त हुआ 
Š उसका भोग प्रारम्भ हो चुका है अतएव वह “प्रारब्ध? कहलाते हें । इनका 
नाझ भोग पूर्ण होने पर ही होता है । 'क्रियमाण' कम qg है जो इस समय 
में किया जा रहा है। इन कर्मा के संस्कार 'सञ्चित' होते रहते हैं। उनका 
भोग . आगे होगा अतएव चहं “सञ्चित? कर्म कहलाते दें । जव तक तत्त्वज्ञान 
या भात्मसाक्षात्कार नहीं होता है तव तक किए गए कमो से संस्कार बनते 


हैं। परन्तु आत्मसाज्षात्कार के बाद किए जाने चाले कर्मों से संस्कार, नहीं 
चनते । इसलिये आत्मसाक्षात्कार के बाद मोक्ष की प्राप्ति के लिए 'भारब्ध' 
कर्म और 'सञ्चित? कर्मों की समाप्ति-का कार्य शेष रह जाता हे । इन दोनों 
की समाप्ति होने पर ही सोक्ष होता दै sai से 'प्रारव्ध! कर्मो' का भोग 
तो नियत समय तक अर्थात्‌ जव तक इस वर्तमान शरीर की आयु निर्धारित 
है तब तक्‌ चलता ही है। उसका उपपादन “चक्रसूमि? के उदाहरण से किया 
गया है। जैसे कुम्हार एक वार अपने “चाक? को घुमा देता है तो उसमें जो 


१ योग दर्शन २, ३। 


२३४ “तकंभाषा : [ कर्मनाशोपाया: 


वेग संस्कार उत्पन्न हो जाता हे उसके कारण 'चाक वहुत देर तक घूमता रहता 
है इसी प्रकार प्रारड्ध कर्मा के वश यह शरीर अपने भोग के समाप्त होने तक 
बना रहता है । "तिष्ठति संस्कारवशाचचक्रश्रमिवद्‌ gasta आत्म ज्ञान के 
बाद जितने समय तक वर्तमान शरीर का नाश नहीं होता है तब तक साधक 
जीवन्मुक्ति' की अवस्था में रहता है । इस अवस्था में वह जो कुछ भी कर्म 
करता है उसके'उन कमों से नए संस्कार नहीं बनते हैं । इसीलिए कहा है कि 
सातृवध पितृवध जैसे कर्मों से भी उसका कुछ नहीं विगता हे । 


“सञ्चित? कर्मों के नाश के प्रकार-- 

- अव सञ्चित कर्मों से छुटकारा पाने का प्रश्न शेप रह जाता है ।-इसकें विपय 
सें दो प्रकार के मत हैं। गीता का कथन तो यह है कि “rf: सर्वकर्माणि 
भस्मसात्‌ कुरुते$जुंन' । अर्थात्‌ तत्त्वज्ञान की अञ्चि उन सारे 'सञ्चित' कर्मा को 
भस्म कर देती है। इस पक्ष में तत्वज्ञान के बाद योगी के लिए कुछ कर्तव्य 
शेष नहीं रह जाता हे । उसके मोक्ष सें उतनी ही देर का विळम्व है जब तक 
उसके वतमान शरीर का पांत नहीं होता । 'तस्य तावदेव चिरं यावन्न विसो च्यते? 


"सञ्चित? कर्मा के विनाश का दूसरा प्रकार वह हे जिसका. यहां तकंभाषा- 
कार ने वर्णन किया है । उसका आशय यह है कि तरव ज्ञान होने पर योगी 
को इस बात का ज्ञान भी योगसामध्य से हो जाता है कि इस समय मेरे इतने 
सञ्चित? कर्म शेष पडे हैं और साधारण प्रक्रिया के अनुसार इनका भोग मुझे 
असुक असुक योनि में करना होगा । ag योगी, अपने योग-सामथ्य से एक 
साथ उन सब शरीरौं का निर्माण कर डालता है जिनसें उसके 'सञ्चित' कर्मा 
का भोग होना है.। इंस प्रकार वह सारे 'सञ्चित' कर्मों को एक साथ ही भोग 
डालता है। इसलिए भोग के लिए कोई “सञ्चित” कर्म शेष नहीं रहता है। नया 
कमे उत्पन्न नहीं होता, और 'प्रारव्ध/ का भोग से नाश हो जाता है इस 
प्रकार नवीन शरीर की उत्पत्ति का कारण न होने से शरीरादि की उत्पत्ति 
नहीं होती । यही सोच है । 


मोक्ष के स्वरूपविषयक दो मत-- 
जिस प्रकार सोच प्राप्ति के प्रकार में दो प्रकार के मत हैं: इसी प्रकार 
मोक्ष के स्वरूप के विषय में भी दो प्रकार के मत हें । नेयायिक आचाय दुःख 


१ सांख्यकारिका ६७ । र या कि पार 


संशयः ] . संशायत्तिरूपणम्‌ २२५ 


३ संशयः - 

एकस्मिन्‌ धर्मिणि बिसुद्धनानाथीवसशेः संशयः स च त्रिविधः । 
बिशेषादशने सति समानधर्मदर्शनजः, विप्रतिपत्तिजः, असाधारणधर्मस्चेति । 
तत्रैको विशेषाद्शेते सति समानधमंदर्शंननः यथा स्थाणुवी पुरुषो 
चा? इति। एकस्मिन्नेव हि पुरोवर्तिनि द्रव्ये स्थाणुत्व निश्चायकं gt: 
की अत्यन्त निवृत्ति को ही मोक्ष कहते हैं । परन्तु वेदान्ती मोक्ष में दुःख 
निवृत्ति के अतिरिक्त नित्य सुख की प्राप्ति भी मानते हैं। उनका कहना है कि 
आत्मा नित्य, Da और आनन्द रूप है। संसार काल में देहादि के सम्बन्ध के 
कारण  निस्य-सुख की प्रतीति नहीं हो पाती हे, परन्तु सोक्षावस्था सें उसके 
- स्वस्वरूपशूत . आनन्द की अभिव्यक्ति भी होत्तीहे। इसलिए मोक्ष सें वह 
आनन्दी भवति नित्य-सुख के अनुभव का "आनन्दमय? हो जाता हे । नेयायिक 
मोक्ष में नित्य सुख की अभिव्यक्ति नहीं मानते हें । इस विषय पर न्यायसूत्र के 
वात्स्यायन भाष्य में बहुत विस्तार के साथ विचार किया गया है । 

'प्रमेयोका निरूपण प्रारम्भ करते समय 'आत्म-शरीर-इन्द्रिय-अर्थ-बुद्धि-मनः- 
प्रबृत्ति-दोष-प्रेत्यमोव-फल-ढुःख-अपवर्यास्तु प्रमेयस्‌? इस सूत्र द्वारा बारह 'असेय' 
गिनाये थे । अपवर्ग का निरूपण समाप्त होने के साथ उन प्रमेयों का निरूपण 
समाप्त हो जाता है । ` भोर इस प्रकार यहाँ तक न्याय के सोलह पदार्थों में से 

प्रमाण” तथा 'प्रंमेय” इन दो पदार्थों का निरूपण समाप्त हो जाता है। भतएव 
न्याय के प्रतिपाद्य तृतीय संशय पदार्थ का निरूपण प्रारम्भ करते हैं । 
| ३ संशय ' | 

एक धर्म में विरुद्ध नाना धर्मों का परिज्ञान संशय [ कहलाता ] है। और 
चह तीन प्रकार का होता है।: १ विशेष के अदर्शन होते हुए समान धर्म के 
दर्शन से. उत्पन्न. [ संशय दुसरा .-विशेषादशंन होते हुए] २ विप्रतिपत्ति से 


उत्पन्न, Lan और तीसरा . विशेषादर्शन होते हुए.] ३ साधारणधर्म. के दर्शन 
से उत्पन्न | संशय ] । 


sn? से: पाहिला. विशेषादर्शन होने पर संमानघर्म के दर्शन से उत्पन्न संशय 
[ का उदाहरण ] जेसे [ यह] स्थाणु है या पुरुष । सामने स्थित एक [ लम्बे 
` लम्बे ] द्रव्य में ` स्थाणुत्व .के निश्चायक टेढ़ी मेढी कोटर आदि [अथवा ] 
पुरुषत्व के bag कराने वाले सिर हाथ आदि [ अवथवों ] को न देखने वाले 
और {.सन्मुखस्थ : पदार्थ में ] स्थाणुः और: पुरुष के समान घमं ऊंचाई आदि 
को देखने वाले पुरुष को [ उस पदार्थे के विषय में ] संशय. होता है कि यह 


२३६ . 'तकंाषा. `ˆ [ ३ संशयः 


कोटरादिकं पुरुषत्वनिश्चायकञ्च :शिरःपाण्यादिकं विशोषमपश्यत 
स्थाणुपुरुषयोः ससानध्ंमू्वेत्वादिकञ्च पश्यतः पुरुषस्य भवति संशयः 
किमयं emt पुरुषो वा? इति । ` 

द्वितीयस्तु संशयो विशेषादर्शते सति. विप्रतिपत्तिजः। स यथा “शब्दो 
नित उत अनित्य’ इति । तथा ह्येको ब्रते शब्दो नित्य इति, अपरो ag 
शब्दोडनित्य इति । तयोर्बिप्रतिपत्त्या मध्यस्थस्य पुंसो विशेषमपश्यतो 
भवति संशयः "किमयं शाब्दो नित्य? उतानित्य इति | 

तृतीयोऽसाधारणाधमंदर्थनजस्तु संशयो यथा नित्यादनित्याच्च व्यावृत्तेन 
भूमात्रासाधारणेन गन्धवत्त्वेन विशेषसपश्यतो भुवि नित्यत्वानित्यत्वः 
संशयः | तथाहि 'सकलनित्यव्याबृत्तेन गन्धवत्त्वेन योगादू भूः किमनित्या; 
उत सकलानिस्यव्यावृत्तेन तेनेव योगान्नित्या' इति संशयः | 


स्थाणु [ वृक्ष का ss ] है अथवा पुरुष? [ इनमें विशेष धर्म वक्रकोटरादि 
अथवा कर चरणादि का न दिखाई देना और समान घर्म आरोह-परिणाह 
लम्वाई चौड़ाई का दिखाई देता ही संशय का कारण है । विशेषादर्शन तीनों 
प्रकार के संशयो में कारणा है ]। | 

दूसरा संशय विशेष का अदर्शन होते हुए 'विप्रतिपत्ति' [ विपरीता विविधा 


वा प्रतिपत्तिः विप्रतिपत्तिः ।. एक ही पदार्थं के विषय में दो व्यक्तियों का विपरीत 
अथवा विविध प्रकार का ज्ञान 'विप्रतिपत्ति’ कहलाता है ].से उत्पन्न [ संशय का 
उदाहरण ] वह जसे, “शब्द नित्य है अथवा अनित्य? । क्‍योंकि एक [ वादी 
वेयाकरण ] कहता है कि शब्द नित्य है और दूसरा [ प्रतिवादी नेयाथिक ]. 
कहता है कि शब्द अनित्य है। उन दोनों की 'विप्रतिपत्ति' से विशेष [ नित्यत्व 


या अनित्यत्व के निश्चायक हेतु | को न देखे संकने वाले, बीच के पुरुष को 
संशय हो जाता है कि "ot यह शब्द नित्य है अथवा अनित्य” । 


तीसरा | विशेषादर्शन होने पर J असाधारणधमं के दर्शन से उत्पन्न संशय 

का उदाहरणा ] तो जेसे, नित्य और अनित्य दोनों से पृथक्‌ रहने वाले केवल 
पृथिवी के असाधारण धमं गन्घवच्व से, [नित्यत्व अथवा अनित्यत्व के निश्चायक] 
विशेष घर्म को न जानने. वाले [ पुरुष ] को पृथिवी [ के विषयः] में नित्यत्व 


अथवा अनित्यत्व का संशय हो जाता है। जेसे कि [ आकाश आदि] 'संमस्त 
नित्य पदार्थो में न रहने वाले गन्ववर्व के योग से क्या पृथिवी अनित्य है । 


अथवा [ जल अभि आदि ] 'किसी. अनित्य पदार्थ में. न रहने वाले उसी गत्धवच्व 
के योग से पृथिवी नित्य है” यह. संशय हो जाता है। | यह संशय गन्ववच्व रूप 
मसाधारण धर्म के दर्शन से होता है. ' ... RT है. 


प्रयोजनम्‌ ] | दष्टान्तनिरूपणम्‌ २३७ 


| ४ ग्रयोजनम्‌ A 
येन प्रयुक्तः प्रवतते तत्‌ प्रयोजनम्‌ | तच्च सुखदुःखावाप्तिहाना | 
तदथो हि प्रवृत्तिः सवस्य। : 
| ५ च्ष्टान्त+ 
` वादिप्रतिवादिनोः संप्रतिपत्तिबिषयोऽर्थो दृष्टान्तः।, स ह्विबधः | 


न्याय सूत्र तथा उसके वात्स्यायन भाष्य में तीन के स्थान पर संशय के 
पाँच कारण गिनाए हैं । उनमें “उपलब्धि की अव्यवस्था? तथा 'अनुपकब्धि की 
अव्यवस्था यह दो संशय के कारण और दिखाए हैं। समान “धर्म! और 'विप्रति- 
पत्ति? संशय के यह दोनों कारण 'न्यायसूत्र' तथा “'तर्कभाषा' दोनों gei सें 
समान हैं । 'असाधारण- घम? के स्थान पर न्यायसूत्र में 'अनेकभ्रर्मोपपत्तेः? 
कहा है, और वात्स्यायन भाष्य से उसका अर्थ 'समानजातीयमसमानजातीय- 
व्वानेकम्‌? किया है। न्याय सूत्र में संशय का लक्षण इस प्रकार किया गया दै-- 

ससानानेकधर्मोपपत्तेविप्रतिपत्तेरुपलव्ध्यनुपलब्ध्यव्यवस्थातश्व विशेषापेक्षो 


विमशः संशयः । 
४ प्रयोजन 


न्याय के षोडश पदार्थों में संशय के बाद प्रयोजन? का स्थान आता है । 
अतपुव ग्रन्थकार संशय के वाद्‌ प्रयोजन? का निरूपण करते हैं। 
जिससे प्रयुक्त होकर मनुष्य-[ किसी कार्य में | प्रवृत्त होता है वह 'प्रयोजन? 
है। और वह [ मुख्यतः ] सुख की प्राप्ति और दुःखं का नाश है। [ क्योंकि ] 
उंसी के लिए सब की प्रवृत्ति होती है । र 
न्यायसूत्रकार ने प्रयोजन का लक्षण इस प्रकार किया है । 
ः यमर्थमधिकृत्य प्रचतते: तत्‌ प्रयोजनम* । 
५ दृष्टान्त , 
, प्रयोजन के. वाद पांचवा पदार्थ 'दृष्टान्त' है। न्याय सूत्र में 'इष्टान्त? का 
लक्षणं इस प्रकार किया गया है-- 
. छौकिकपरीक्षकाणां यस्मिन्नर्थे बुद्धिसाम्यं स दृष्टान्तः । 
अर्थात्‌ जिस अर्थ के विषय में साधारण छोकिक पुरुष और विशेषज्ञ 
परीक्षक पुरुषों को एक सा ज्ञान हो जिसको दोनों एक रूप में मानते हों वह 
अर्थ दृष्टान्त, हो सकता है। इसी बात को तर्कभाषाकार इस प्रकार कहते हैं--- 
वादी और प्रतिवादी दोनों के ऐकमत्य का विषय भूत अर्थ [ अर्थात्‌ 


` -पै?रे न्याय सूत्र ५, १, २२ । १,.१, २४ १, १, २७)... . , ` 


यश. gaer .. [ सिद्धान्त: 


एकः साधम्येदृष्टान्तो यथा धूमवत्त्वस्यं हेतोमहानसम्‌ | द्वितीयस्तु वे धस्ये- 
दृष्टान्तः । यथा तस्येव महाहद इति |” Ss | 
६ सिद्धान्त! 

प्रामाणिकत्वेनाभ्युपगतो5थेः सिद्धान्तः a mc । सर्वतत्तर-प्रति- 
तन््रःअधिकरण-बभ्युपगम-सिद्धान्त भेदात्‌ । तत्र. सर्वतन्त्रसिद्धान्तो यथा 
धर्मिमात्रसद्वावः | द्वितीयो यथा नैयायिकस्थ सते मनस ` इन्द्रिय- 
स्वम्‌ | तद्धि समानतन्त्रे वेशेषिके सिद्धम्‌ । तृतीयो यथा क्षित्यादिकतृ त्व- 
सिद्धौ =S: सर्वज्ञत्वम्‌ । चतुर्थो यथा जैमिनीयस्य नित्यानित्यविचारो 
यथा भवतु, अस्तु EES गुण' Cd _.... Ke 
जिसके विषय में वादी प्रतिवादी में मतमेद न हो ऐसा ]. अर्थ “gra हो 
[ सकता ] है। वह दो प्रकार का होता है । एक 'साधम्य-दृष्टान्त? जेसे घूमवत्त्व 
हेतु का [ साधम्यं दृष्टान्त ] महानस है । और दुसरा 'वेधम्ये-दृष्टान्त? जैसे उसी 
[ धुमवत्त्व हेतु ] का ere [ वेधम्य दृष्टान्त है ] । | 

६ सिद्धान्त S 

दृष्टान्त के बाद छुठा पदार्थ सिद्धान्त है । अतएव दृष्टान्त के बाद सिद्धान्त 
का निरूपण करते हें । : | न 

प्रामाणिक रूप से स्वीकार किया जाने वाला अर्थ . सिद्धान्त” [ कहलाता ] 


है। वह चार प्रकार का [ होता ] है। १ 'सर्वतन्त्र' [ सिद्धान्त ], २ प्रतितन्त्रः 
[ सिद्धान्त ], ३ 'अधिकरणा' [ सिद्धान्त ], औरं ४ 'अभ्युपगम सिद्धान्त” भेद से। 
उनमें से--सवेतन्त्र सिद्धान्त [ स्वतन्त्र में gei शब्द का अर्थ शास्त्र! है। जो 
सिद्धान्त सब शास्त्रों में माना जाय उसको 'सर्वतस्त्र-सिद्धान्तः कहते हैं ] जेसे धर्मी 
मात्र | घट पट आदि ] की सत्ता [ मानना ] । दुसरा [ 'प्रतितन्त्र सिद्धान्त’ 
उसको कहते हें जो किसी विशेष शास्त्र में और उसके अपने समानतत्त्र में माना 
जाय अन्य शास्त्रों में न माना जाय] जैसे नैयायिक के मंत में सन का इन्द्रियत्व । 
वह [ उस न्याय के | समानतन्त्र वेशेषिक में प्रसिद्ध है। तीसरा [ अधिकरण 
सिद्धान्त वह कहलाता है जो अधिकरणम्रुत अर्थात्‌ आधार भुतं ऐसी बातं का 
प्रतिपादन करता है जिसकी सिद्धि हो जाने परं अन्य अनेक बातें स्वयं सिद्ध हो 
जाती हैं। ] जेसे पृथिवी आदि के कर्ता [ईश्वर] की सिद्धि हो जाने पर उस कर्ता 
की सर्वज्ञता [ स्वयं सिद्ध हो जाती | क्योंकि पृथिवीं आदि की रचना सर्वज्ञ, 
सवँशक्तिमाच्‌ के अतिरिक्त कोई नहीं कर सकता है ]! 

चौथा [ अभ्युपगम-सिद्धान्त वह कहलाता है जब अपना अभिमत न होने 


अवयवाः] ` अवयवनिरूपणम्‌_ २३६ 


७ अवयवा? 

अनुमानवाक्यस्येकदेशा अवयवाः | ते च प्रतिज्ञादयः gei | तथां 
च न्यायसूत्रम्‌ ` | 
` प्रतिज्ञाहेतृदाहरणोपनय निगमनाव्यवयवाः? | । 

तत्र साध्यधमेबिशिष्टपश्चप्रतिपादकं वचनं प्रतिज्ञा, यथा पर्षेतोऽयं 
चहिमानिति | तृतीयान्तं पञ्चम्यन्तं वा लिङ्गप्रतिपादकं वचनं हेतुः | यथा . 
धूमवत्त्वेस धूमवत्त्वादिति वा। सव्यापिकं दष्टान्तवचनमुदाहरणम्‌ । यथा ` 


पर अर्थ की विशेष परीक्षा के लिए थोड़ी देर को स्वीकार कर लिया जाय ] जेसे 
मीमांसक [ शब्दं को द्रव्य मानते हैं और नित्य मानते Š । नेयायिक शब्द को 
गुण और अनित्य मानते Š ऐसी दशा में शब्द की'] नित्यता या अनित्यता का 
विशेष विचार हो सके इसलिए [ थोड़ी देर के लिए ] मान लो कि शब्द गुण है। 
| इंसको, “भम्युपगम-सिद्धान्त' कहते हैं । ] 
इस 'अभ्युपगम-सिद्धान्त’ का प्रयोग अथ की विशेष पंरीक्षा के लिए तो 
किया ही जाता है। उसके अतिरिक्त अपनी af के अतिशय के प्रदर्शन 
तथा दूसरे प्रतिवादी की बुद्धि कीं हीनता दिखळाने के लिए भी किया जाता है । 
I ` ७ अवयव 
[सिद्धान्त के निरूपण के वाद न्याय के सप्तम पदार्थ अवयव का निरूपण 
क्रम-प्राप्त हे । अतएव उसका निरूपण प्रारम्भ करते हैं। . 
अनुमान 'वावय के एकदेश” अवयव [ कहलाते ] हैं। वह प्रतिज्ञा आदि 
पाँच हैं। जेसा कि न्यायसूत्र-[ में कहा | हे-- 
१ प्रतिज्ञा, रे हेतु, ३ उदाहरण, ४ उपनय, और ५ निगमन अवयव हैं । 
१ उनमें से साध्य-धर्म-युक्त पक्ष’ का प्रतिपादन करने वाला वचन प्रतिज्ञा 
[ कहलाता |] है। जेसे यह “पर्बत वह्ियुक्त है? [ इसमें पव॑त qa है, वलि 
` साध्य”. है। 'वह्निमाच पवेत:” इस रूप में साध्य-धर्म-विशिष्ट “qa” का 
प्रतिपादक वचन होने से यह प्रतिज्ञा है | । 
२ तृतीयान्त अथवा पञ्चम्यन्त लिङ्ग का प्रतिपादक वचन 'हेतु' है। जेसे 
घुमवच्वेन' अथवा “घुमवच्वात? । 
३ व्याप्ति सहित दृष्टान्त का कथन 'उदाहरण” है । जेसे 'जो जो घुमयुक्त 
होता है वह अमि युक्त होता है, जेसे महानस' [ रसोईघर ] । 
१ न्या० सू० १, १, ३२ 


२४० ` तकंभाषा . .: [ अवयवाः 


यो यो धूसवाब्‌ सो5भिसान्‌ यथा सहानस इति । पत्ते लिङ्गोपसंहार- 
वचनमुंपतयः |. यथा बहिव्याप्यघूमवांश्वायसिति; तथा चायसिति.वा। 
पत्ते साध्योपसंहारवचनं निगमनम्‌ । यथा तस्मादभिमान्‌ इति, तस्मात्तः 
थेति वा । एते च प्रतिज्ञादयः: पम्चानुमानवाक्यस्यावयवा इवाबयवा; न 
तु समवायिकारणं, शब्दस्याकाशसमवेतत्वादिति। | 


४ पक्ष [पर्वत आदि ] में लिङ्ग का उपसंहार कथन करना eng" 
[ कहलाता ] है । - जेसे और 'यह [ पव॑त ] वह्नि के व्याप्य घुम से युक्त है'। 
अथवा और “यह [ पवत ] वेसा [ महानस के समान घुमवान्‌ ] है! । 

५ पक्ष [पर्वत ] में साध्य [ वह्नि ] का उपसंहार. कथन करना 'निगमन' 
है। जैसे, 'इसलिए [ पर्वत ] अभिमान है! । अथवा “इसलिए [ पर्वत ] वेसा 
[ अमिमान्‌ ] है । | 

यह प्रतिज्ञा आदि पांच अनुसान-वाक्य के अवयव के समान [ होने से 
गौणा रूप से ] अवयव [ कहलाते ] हैं, 'समवायिकारण” नहीं हैं । शब्द [ रूप 
अनुमान वाक्य ] के आकाश में समवेत होने से [ आकाश ही उसका समवायि- 
कारण है। प्रतिज्ञादि नहीं ]। [ वास्तव में तो अवयव भौर अवयवी का 
समवाय संबन्ध बताया जा चुका है और अवयव अवयवी के 'संमवायि- 
कारणा? होते हैं। जसे तन्तु पट के 'समवायिकारणा' हैं। यहां प्रतिज्ञा आदि 
अनुमान वाक्य के इस प्रकार के अवयव नहीं हैं जिससे उनको अनुमान वाक्य 
का 'समवायिकारण” कहा जा सके। क्योंकि वाक्य तो शब्द रूप है और - 
शब्द का 'समवायिकारण' आकाश ही है । इसलिये शब्दरूप अनुमान वाक्य का 

समवायिकारण' आकाश ही होगा । प्रतिज्चादि अवयव नहीं ]। | 
पांच तथा तीन अवयवों का प्रयोग-- ' 

न्याय और वेशेषिक दोनों में परार्थ अनुमान वाक्य के पांच अवयव माने 
गए हैं परन्तु वेशेषिक दर्शन में उनके नाम १ प्रतिज्ञा, २ अपदेश, ३ निदर्शन, 
४ अनुसन्धान और ५ प्रत्याञ्नाय रखे गये हैं। अन्य दशनो में अवयर्वो के 
प्रयोग के सम्वन्ध में मतभेद पाया जाता है । | 

q die दार्शनिक केवळ एक हेतु का, अथवा 'अधिक से अधिक हेतु और 
दृष्टान्त दो का ही प्रयोग आवश्यक मानते हैं । 

२ जेन दाशनिर्कों ने अधिकारी भेद से अवयर्वो की संख्या का भेद निर्धारित 


१ प्रमाणवर्तिक १, २८। 
२ प्रसाणवातिक १, २८ । 
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किया है । वादिदेव नामक जेन आचार्य ने विशिष्ट अधिकारी के लिए केवळ 
एक हेतु का प्रयोग ही पर्याप्त माना है? । दूसरे प्रकार के अधिकारी के लिए 
प्रतिज्ञा तथा हेतु दो अवयवों का प्रयोग पर्याप्त माना है। इन दोनों अवयर्चों के 
विषय में जेन और चौद्ध परम्परा समान है। परन्तु जेनों ने अन्य प्रकार के 
अधिकारियों के लिए तीन, चार और पांच अवयर्वा का प्रयोग भी माना है । 


३ सांख्य कारिका की माठर वृत्ति के अनुसार सांख्य में प्रतिज्ञा, हेतु. 
और उदाहरण इन तीन अवयवों का ही प्रयोग साना गया है । 


४ शालिकनाथ मीमांसक प्रभाकर के अनुयायी हैं। उन्होंने अपनी 
“प्रकरण पञ्चिका? में) और कुमारिलभट्ट के अनुयायी पार्थसारथिमिश्र ने 
“छोक-वार्तिक) की टीका! में सीमांसक सम्मत तीन अवयर्वो का ही वर्णन 
किया है। जैन आचाये हेमचन्द तथा अनन्तवीर्य ने मीमांसकों के चार 
अवयव: मानने का उल्लेख किया है । वह यथार्थ नहीं है। क्योंकि मीमांसकों के 
दोनों सम्प्रदाय तीन अवयव ही मानते हें। उन तीन अवयवों के भी दो 
प्रकार हो सकते हैं । 

“उदाहरणपर्यन्तं यद्वोदाहरणादिकस । 

अर्थात्‌ तीन अवयव- या तो उदाहरण पर्यन्त हो सकते हैं अथवा उदा- 
हरणादिक तीन हो सकते हें.। उदाहरण पर्यन्त तीन का अर्थ प्रतिज्ञा, हेतु 
तथा उदाहरण यह तीन होगा । और उदाहरणादिक तीन का अर्थ उदाहरण, 
` उपनय, नियमन यह तीन होगा । 
पश्चिमी तक में अवयर्वो का प्रयोग-- 

पश्चिमी तर्क के प्रवतेक अरस्तू ने भी इसी प्रकार अनुमान वाक्य के तीन 
अवयव माने हैं और उनका विभाजन “उदाहरण पर्यन्त' और 'उदाहरणादि? 
इन दो प्रक्रियायों से किया हे । उसके अनुसार परार्थानुमान में उदाहरण 
पर्यन्त अर्थात्‌ प्रतिज्ञा, हेतु, उदाहरण इन तीन अवयर्वो का प्रयोग होता š ' 
और स्वार्थाचुमान में उदाहरणादिक अर्थात्‌ उदाहरण, उपनय और निगमन 


इन तीन अवयवो का प्रयोग होता है। स्वार्थानुमान में प्रयुक्त होने वाले 
उदाहरणादिक अवयव प्रयोग को पश्चिमी तक में 'सिन्धेटिक सिलाजिज्मः संयोजक 


अनुमान कहा जाता है। और परार्थानुमान में प्रयुक्त होने वाळे उदाहरण 


. १ स्याद्वाद र० go ५४८ | २ स्याद्वाद र° go ५६४ । 
३ प्रकरण पञ्चिका go ८३, ८५॥ ४ अनुमानश्होक । 


१६ त० साठ 
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| ¿qa | | 
तर्कोडनिष्टप्रसङ्ग: । स च सिद्धव्याप्तिकयोधमेयोव्योप्याह्ीकारेण 
अनिष्टव्यापकप्रसझ्ञनरूप: । यथा 'यद्यत्र घटोऽभविष्यत्‌ तर्हि भूतल- 
मिवाद्रच्यत्‌ इति | 
< चायं तकः प्रमाणानामनुम्राहकः । तथाहि “पर्वतोऽयं or 


पर्यन्त अवयव प्रयोग को 'अनलटिक सिलाजिज्म' विश्हेषक-अनुमान कहा जाता 
है। इनमें से 'सिन्धेटिक सिलाजिज्म! का स्वरूप इस प्रकार वनता है-- २ 

१ उदाहरण । जहां जहां घूम होता है वहां वहां अन्नि होती है जेसे 
महानस में-- 

२ उपनय । यह पर्वत धूमवान्‌ SI 

३ निगमन । इसलिए यह [ पर्वत ] वहिमान्‌ है । 

इसमें उदाहरण को "मेजर प्रेमेसिस', उपनय को 'साइनर प्रेमेसिस', 
और नियमन को 'कन्कट्यूजुन? कहा जाता है। परार्थानुमान में प्रयुक्त होने 
वाले आनेलेटिक सिलाजिअम” में प्रतिज्ञा को 'कन्वर्यूजुन”, हेतु को 'माइनर 
प्रमेसिस' और उदाहरण को “मेजर प्रेमेसिस' कहा जाता है। उस विश्लेषक 
अनुमान का स्वरूप इस प्रकार होगा-- 

` $ प्रतिज्ञा [ कन्क्ल्यूजन ] यह पर्वत वहिमान्‌ Š । 
२ हेतु [ माइनर प्रेमेसिस ] क्योकि वह धूमवान्‌ है । 
३ उदाहरण [ मेजर प्रेमेसिस ] और जहां जहां घूम होता है वहां व 


चहि होती है जेसे महानस में । 
s तक 


अवयर्वो के निरूपण के बादु क्रमप्राप्त तक? का निरूपण प्रारम्भ करते हें । 
तर्कं अनिष्ट प्रसद्ध [को कहा जाता ] है । और वह दो व्याप्ति युक्त धर्मो 
में से व्याप्य के स्वीकार करने से अनिष्टं व्यापक की प्रसक्ति रूप है । जेसे 'यदि 
यहां घडा होता तो दिखलाई देता” । [ यहां 'जो होता है सो दिखलाई देता है' 
यह व्याप्ति है। इसमें होना व्याप्य है दिखलाई देना व्यापक है । 'यदि यहां घड़ा 
होता! इस व्याप्य को स्वीकार करके, 'तो दिखलाई देता” इस अनिष्ट की प्रसक्ति 
करना तकं है । जहां घडा दिखलाई नहीं देता है वहां उसकी प्रसक्ति ही अनिष्ट 
प्रसञ्जन रूप है]। 

यह तकं [ स्वयं प्रमाण नहीं है किन्तु J प्रमाणों का अनुग्राहक [ समर्थक ] 
है। जेसे कि 'यह पर्वत अमि युक्त है अथवा अभि रहित’ इस सन्देह के वाद 
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उतानभ्नि? इति सन्देहानन्तरं यदि कश्चिन्मन्येतानमिरयमिति तदा. 
तं प्रति 'यद्य॑यमनग्निरभविष्यत्‌.. तदानग्नित्वादधूमोऽप्यभविष्यत्‌? इत्य- 
धूमत्वप्रसञ्जनं क्रियते | स एष प्रसङ्गस्तकं इत्युच्यते । अयं चानुमानस्य 
विषयशोधकः | प्रवर्तमानस्य धूसवत्त्वलिङ्गकाबुमानस्य विषयमभिमनु- 
जानाति। अनम्निमत्त्वस्य घ्रतिच्षेपात्‌। अतो5नुमानस्य भवत्यनुमाहक इतिं। 
अत्र कांश्चदाह, तकः सराय एवान्तभवाति’ इति | तन्न । एककोटि* 
निश्चितविषयत्वात्‌ तकस्य । k=. ' 
९ निर्णय: 
निणुंयो5बधारणज्ञानम्‌ | तच प्रमाणानां फलम्‌ | 
४ | १० वादः 
तत्त्वबुभुत्सोः कथा वादः। स चाष्टनिग्रहाणामधिकरणम्‌ | ते च 
यदि कोई यह कहे कि “यह अभि रहित होता है” तो ab रहित होने से घूम 
रहित भी होना चाहिए! इस प्रकार [धूमवान्‌ दिखलाई देने वाले पर्वत में अनिष्ट] 
अधूमवच्व [ धुम राहित्य ] की प्रसक्ति की जाती है। यह [ अनिष्ट ] प्रसङ्ग 
तर्क’ कहा जाता है। और यह अनुमान कां विषय शोधक होता है । प्रवर्तमान 
धूमवत्त्व लिङ्क अनुमान के विषय [ साध्य ] अभि का अनुमोदन करता है। 
` अनसिमस्व का निषेध करके । इस लिए अनुमान का अनुग्राहक होता है । 
यहां [ तर्कं के विषय में.] कोई कहता है कि 'तर्क संशय के ही-अच्तगैत 
हो जाता है'। वह ठीक नहीं है.। तकं के एक कोटि में निश्चित रूप होने से 
[संशय उभयकोटिक ज्ञान होता है । “स्थाणुर्वा पुरषो वा” इस संशय के उदाहरणा 
में किसी एक कोटि में निश्चय नहीं है परन्तु तकं एक कोटि में निश्चित है इसलिए 
यह संशय के अन्तर्गत नहीं हो सकता ë ] 
जेन परम्परा. में अकळङ्क ने परोक्ष प्रमाण के एक भेद के रूप में “तर्क 
को भी एक प्रमाण साना है। सीमांसा में "तक? के लिए “ऊह” शब्द का प्रयोगं 
हुआ है । त्रिविधश्च ऊहः । मंत्र-साम-संस्कार-विषयः । परन्तु न्याय और बौद्ध 
दोनों परम्पराओं में तक? को प्रमाण रूप नहीं अपितु प्रमाणों का 'अनुम्राहक' 
ही माना है । मीमांसा में भी यही स्थिति समझनी चाहिए। | | 


९ निर्णय 
निर्णय” निश्चयात्मक ज्ञान [ कहलाता ] है और वह प्रमाणों का फल 
[होता | है । : 


१० वाद . i 
तत्त्वज्ञान के इच्छुकों [ वादी प्रतिवादी,] की कथा 'वाद' [ कहलाती | Š । 


२४४ तकभाषा | [ कथाभेदाः ` 
न्यून-अधिक-अपसिद्धान्ताः, हेस्वाभासपञ्चेकन्च, इत्यष्टौ निग्रहाः । 


११ जल्पः 
A . E es 
उभयसाधनवती विजिगीषुकथा जल्पः। सा च यथासम्भवं स्वेनिग्र- 
हाणासधिकरणम्‌ | परपत्ते.दूषिते स्वपक्षर्थापनप्रयोगावसानश्च । 


१२ वितण्डा ' 

स एव स्वपक्षस्थापनाहीनो वितण्डा | ot परपक्षदूषणमात्रपयेब- 
साना | नास्य वेतण्डिकस्य स्थाप्यः पक्षोऽस्ति | 

कथा तु नानावक्ठ्कपूर्वोत्तरपक्षप्रतिपादकवाक्यसन्दभंः | 

और वह आठ निग्रहस्थानों का विषय है। वह [ आठ निग्रह स्थान जो वाद में 
लागू हो सकते हैं, ये हैं] १ न्यून, २ अधिक, ३ अपसिद्धान्त और पांच 
हेत्वाभास । ये [ मिलकर Lars निग्रह [ स्थान, वाद में लागु होते ] हैं । 
११ जल्प 

दोनों [ वादी प्रतिवादी, दोनों के द्वारा अपत्ते अपने पक्ष ] के साधन से 
युक्त विजयाभिलाषियों [ वादी प्रतिवादियों ] की कथां 'जल्प' [ कहलाती | है । 
और वह यथासम्भव समस्त [ बाइस ] निग्रहस्थानों का अधिकरण है । 
और परपक्ष के खण्डन हो जाने पर अपने पक्ष के निरांय में समाप्त होने वाली 
[कथा जल्प ] है । 

१२ वितण्डा 

अपने पक्ष की स्थापना से रहित वह [ विजिगीषु कथारूप जल्प ] ही 
'वितणडा' [ कहलाता ] है। और वह केवल परपक्ष के दूषणा में समाप्त होता 
है । इस वेतरिडक का [ अपना ] स्थापनीय [ कोई ] पक्ष नहीं होता Š [ अर्थात्‌ 
वह किसी को अपना पक्ष कह कर स्थापित नहीं करता है केवल दूसरे के पक्ष 
का खण्डन ही करना अपना प्रयोजन मानता है ]। 

अनेक वक्ताओं से युक्त पूर्व पक्ष और उत्तरपक्ष का प्रतिपादक वाक्यसमूह 
कथा [ कहलाता ] है । 
कथा भेदो का तुलनात्मक विवेचन-- 

अनेक वक्ता मिल कर किसी तरव के निर्णय अथवा जय पराजय के लिए 
पूर्वोत्तर पक्ष के रूप में जो चर्चा या वार्तालाप करते हैं उसको “कथा? कहते हैं । 
उसके तीन भेद हैं १ वाद, २ जल्प और ३ वितण्डा । इनमें से तत्त्वज्ञान की 

इच्छा से गुरु या सब्रह्मचारी भादि के साथ जो 'कथा' होती हें उसको “वाद, 
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- कहते SI अपने पाण्डित्य आदि के द्योतन के लिए दो प्रतिद्वन्द्वी पण्डितों 
` आदि में जो 'कथा' होती है उस के 'जल्प' और 'वितण्डा दो भेद हैं । यदि 
चह दोनों वादी और प्रतिवादी अपने अपने पक्ष की स्थापना और दूसरे का 
खण्डन करते हें तो उस 'कथा' को 'जल्प? कहते हें । और जहां एक वादी तो 
. अपने qw की स्थापना करता है परन्तु दूसरा प्रतिवादी अपने पक्ष की 
स्थापना नहीं करता केवल पहिले का खण्डन मात्र करता है उसको वितण्डा 
- कहते हैं । इस प्रकार न्याय शास्त्र में कथा के तीन सेद माने गए हैं । 
आयुर्वेद के प्रसिद्ध ग्रन्थ 'चरक में भी इन त्रिविध कथाओं की चर्चा की 
गई हे । परन्तु वहां उनके वर्णन की शेली में कुछ भेद है। “चरक' ने "कथा? 
के स्थान पर 'सम्भाषा? शब्द का प्रयोग किया है ओर उस 'सम्भाषा' के प्रथम 
दो सेद किए हैं एक 'सन्धाय-सस्भाषा' और दूसरा “विगृुद्य-सम्भाषा! । इनमें 
से 'सन्धाय सम्भाषा? न्याय की “बाद! कथा के स्थान पर है। और दूसरे 
'विग्रृह्य सम्भाषा’ के फिर 'जढ्प' और 'वितण्डा? यह दो भेद किए गए हैं ! 
इस प्रकार चरक का 'विशुह्य-सम्भाषा? और न्याय का 'विजिगीपु-कथा? शब्द 
समानार्थक हैं। इसीलिए न्याय दर्शन के वात्स्यायन भाष्य सें “विगृद्येति 
विजिगीषया और न्याय सूत्र सें “anat विशुह्य कथनम्‌? में भी qan 
sŠ का प्रयोग किया गया है । I | 
जेन परम्परा में 'कथा? का केवळ एक ही भेद माना है “वाद! । उन्होंने 
rau: और “वितण्डा” को “कथा? नहीं अपि तु 'कथाभास' माना है। इस 
विषय को उनके “कथात्रयभड्ज” नामक ग्रन्थ में विस्तार पूर्वक वर्णन किया 
गया है। न्याय परम्परा में विजिगीषु 'छुळ' और असदुत्तर रूप 'जाति' का 
प्रयोग कर के भी अपने प्रतिवादी को पराजित कर सकता है परन्तु जेन 
आचार्या ने कथा सें ee" आदि के प्रयोगं का सर्वेथा निषेध किया है । इस- 
लिए उनके मतानुसार 'विजिगीषु' भी रूगभग "eg geg: के समकक्ष ही है। 


प्रारम्भ में वौद्ध भी कथा के तीन ही प्रकार के भेद मानते थे परन्तु अन्त में 
नों कें समान वह भी कथा का एक ही भेद मानने लगे । 


कथा के “वाद? “जल्प? “वितण्डा? रूप तीनों भेदों के निरूपण के वाद, 
क्रम प्राप्त होने से हेत्वाभास का Sait वर्णन प्रारम्भ करते हैं । यद्यपि पहिले 
अनुमान के प्रकरण में भी हेस्वाभासों का वर्णन किया जा चुका है परन्तु यहां 
क्रम प्राप्त होने से उनका दुवारा वर्णन किया जा रहा है। यह हेत्वाभास का 
दुबारा वर्णन तो अवश्य है परन्तु वह केवल पुनरुक्ति-मात्र नहीं है । अपितु 
उस सें कुछ विशेष ज्ञातव्य नई बातें भी यहां दी गई हैं । 
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१३ हेत्वाभासाः | 

उक्तानां पक्षधमेत्वादिरूपाणां मध्ये येन केनापि रूपेण हीला अहे- 
तवः । तेऽपि कतिपयहेतुरूपयोगाद्वेतुवदाभासमाना हेत्वाभासाः । ते च 
असिद्ध-विरुद्-अनेकान्तिक-प्रकरणसम-कालात्ययापदिष्ट-भैदात्‌ पञ्चैव । 

अत्रोदयनेन “व्याप्तस्य हेतोः पक्षधर्मतया प्रतीतिः सिद्धिस्तदभावो5- 
सिद्धि? इत्यसिद्विलक्षणसुक्तम्‌ | तञ्च यद्यपि विरुद्धादिष्वपि सम्भवतीति 
साङ्कय प्रतीयते । तथापि यथा न साङ्कय तथोच्यते । यो हि 
साधने पुरः परिस्फुरति समथश्च दुष्टज्ञप्वौ स एव दुष्टज्ञप्रिकारको 
दूषणमिति यावत्‌ नान्य इति । तेनेव पुरावस्फूतिकेन दुष्टो ज्ञापितायां 
कथापयबसाने जाते तदुपजीविनोऽन्यस्याठुपयोगात्‌ | तथा च सति यत्र 


१३ हेत्वाभास 
[अनुमान प्रकरण में] कहे हुए पक्षधर्मत्व आदि [ १ पक्षसच्व, २ सपक्षसच्व 
३ विपक्षव्यावृत्तत्व, ४ अवाधितविषयत्व, और ५ असतुप्रतिपक्षत्व इन पांच ] 
रूपों में से किसी एक रूप से भी हीन [ होने से जो वस्तुतः ] अहेतु हैं। वह 
भी [ तृतीयान्त या पञ्चम्यन्त प्रयोग आदि रूप तथा पक्षसच्वादि रूप ] हेतु के 
कतिपय धर्मों के योग से हेतु के समान आभासित होने से 'हेत्वाभास' [ कहलाते ] 
š A और वह १ असिद्ध, २ विरुद्ध, ३ अनेकान्तिक, ४ प्रकरणसम तथा काला- 
त्ययापदिष्ट भेद से पांच ही होते हैं । | 
इनमें से [ असिद्ध नामक प्रथम हेत्वाभास की व्याख्या करते समय 'न्याय- 
चातिक-तात्पर्यंटीका-परिशुद्धि' के लेखक ] उदयनाचार्य ने “व्याप्तियुक्त हेतु की 
पक्षधर्मतया प्रतीति सिद्धि [ कहलाती ] है और उसका अभाव. असिद्धि है यह ` 
असिद्धि का लक्षण किया है। और यह 'लक्षण” यद्यपि विरुद्ध आदि [ अन्य 
हेत्वाभासों ] में भी हो सकता है इसलिए साडू प्रतीत होता है फिर जिस 
प्रकार साङ्कर्यं [ दोष ] न हो [ सके ] इस प्रकार [ उसकी व्याख्या ] कहते हैं। 
जो [ दूषण ] साधन में पहिले प्रतीत होता है और [ उस हेतु की ] दुष्टता-सूचन 
में समर्थ होता है वही [ उस हेतु का ] दुष्टतासूचक अर्थात्‌ दूषण होता है 
[ वाद में प्रतीति होने वाचा ] अन्य [ दुषण, दूषण ] नहीं । [ होता क्योंकि ] 
उसी [ प्रथम प्रतीत होने वाले दोष] से दुष्टता सूचित हो जाने पर [वादी _ 
अथवा प्रतिवादी के निग्रहस्थान में आ जाने से ] कथा को [ जय-पराजथ निर्णय 
| - रूप ] समाप्ति हो जाने से उसके आश्रित रहने [ और बाद में प्रतीत होने ] वाले 
` अन्य [ दोष ] का [ कोई | उपयोग न होने से | उस बाद में प्रतीत होनेवाले का 
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विरोधो साध्यविपर्ययव्याप्याख्यो दुष्टज्ञत्षिव्यभिचारादयस्तथाभूतास्तेऽ- 
तेकान्तिकादयख्जयः। ये पुनव्योप्तिपक्षधर्मताविशिष्टहेतुस्वरूपज्ञप्त्यभावेन 
पूर्वोक्ता असिद्धयादयो दुष्टज्ञप्तिकारकाः, दूषणानीति याबत्‌। तथाभूतः 
सोऽसिद्धः ! | 
स च त्रिविधः | आश्रयासिद्ध-स्वरूपासिद्ध-व्याप्यत्वासिद्धभेदातु। तत्र यस्य 
हेतोराश्रयो नावगम्यते स आश्रयासिद्धः! यथा “गगनारविन्दं सुरभि, अरवि- 
न्दत्वात्‌; सरोजारविन्दवत्‌'। अत्र हि गगनारविन्द्माश्रयः स च नास्त्येच | 
अयमप्याश्रयासिद्धः । तथाहि “घटोऽनित्यः कायत्वात्‌ पटवत्‌? 
इति । नन्वाश्रयस्य घटादेः सत्त्वात्‌ कार्येत्वादिति हेतुनोश्रयासिद्धः, 
सिद्धसाधकस्तु स्यात्‌, सिद्धस्य घटानित्यत्वस्य साधनात्‌ । 
कोई मूल्य नहीं होता है। ] ऐसा होने पर जहां 'साध्यविपयय व्याप्त रूप विरोध 
[ दोष पहिले प्रतीत होने से ] दृष्टतासूचक है वहां 'विरुद्ध' हेत्वाभास है [ विरोध 
के वाद वहां असिद्ध का लक्षण भी भले ही प्रतीत हो परन्तु अब उसका कोई 
उपयोग नहीं है। इसलिए वहाँ केवल विरुद्ध हेत्वाभास व्यवहार होगा । असिद्ध 
व्यवहार नहीं होगा। अतएव 'असिद्ध' और “विरुद्ध” का सङ्कर होने का कोई 
अवसर नहीं है । | इसो प्रकार जहां व्यभिचार आदि चेसे [ अर्थात्‌ प्रथम प्रतीत 
होकर दुष्टतासूचक ] हैं वह 'अनेकान्तिक' आदि तीन [ हेस्वाभास होंगे । वहां 
भी वाद में असिद्ध का लक्षण प्रतीत होने पर भी 'असिद्ध' व्यवहार नहीं होगा 
अतः are? की शङ्का नहीं हो सकती है] और फिर जो व्याति और पक्षधमंता- 
विशिष्टहेतु के स्वरूप का ज्ञापक न होने से : पूर्वोक्त असिद्ध आदि दुष्टतासूचक 
अर्थात्‌ दूषणा हैं वह ‘असिद्ध [ हेत्वाभास ] है। ऐसी व्याख्या करने से असिद्ध 
का किसी के साथ सङ्कर नहीं हो सकता है |। | 
. और वह [ असिद्ध ] तीन प्रकार का होता है। १ आश्रयासिद्ध, २ स्वरूपा- 
सिद्ध और व्याप्यत्वासिद्ध भेद से। जिस हेतु का आश्रय [ अर्थात्‌ पक्ष] न 
प्रतीत होता हो वह, 'आश्रयासिद्ध' [ हेत्वाभास ] है। जेसे 'आकाश, कमल 
सुगन्धित हे, कमल होने से, तालाब में उत्पन्न हुए कमल के समान” । यहां 
आकाश, कमल [ पुष्प ] आश्रय [ अर्थात्‌ पक्ष ] है। और वह [ वस्तुतः ] है . 
ही नहीं । [ इसलिए “बरविन्दत्वात्‌र यह हेतु 'आश्रयासिद्ध' हेत्वाभास है | । 
यह भी 'आश्रयासिद्ध' है जेसे 'घट अनित्य है, कायं होने से पट के समान? । 
[ प्रश्न ] आश्रयभूत घटादि के सत्‌ [ विद्यमान ] होने से [ इस अनुमान में 
प्रयुक्त ] 'कार्यत्वातु' हेतु 'आश्रयासिद्ध” नहीं हो सकता है । सिद्धसाधक तो कहा 
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सेवम्‌ | न हि स्वरूपेण कञ्चिदाश्रयो भवत्यनुमानस्य, किन्तु सन्दि- 
ग्धधसेबस्वेन | तथा चोक्तं भाष्ये 

नानुपलब्धे न निर्णीतेऽर्थेऽपि तु सन्दिग्धेञ्थ न्यायः प्रवतते” 

न च घटे नित्यत्वसन्देहोऽस्ति ! अनित्यत्वस्य निश्चितत्वात्‌। तेन - 
यद्यपि स्वरूपेण घटो विद्यते, तथाप्यनित्यत्वसन्देहाभावान्नासावाश्रय 
इत्याश्रयासिद्धत्वादहेतुः । 

स्वरूपासिद्धस्तु स उच्यते यो हेतुराश्रये नावगम्यते | यथा 'सासान्यम- 
नित्यं कृतकत्वात्‌? इति | कृतकत्वं हि हेतुराश्रये सामान्ये चास्त्येव | 

भागासिद्धोऽपि स्वरूपासिद्ध एव। यथा “प्रथिव्यादयश्चत्वारः परमाणवो 


जा 'सकता है पूर्वसिद्ध घट के अनित्यत्व का ही साधक होने से [ फिर आप 
उसको 'आश्रयासिद्ध' केसे कहते हैं] ? 

[ उत्तर ] ऐसा कहना ठीक नहीं है [ कि इस अनुमान में कार्यत्वात्‌ हेतु 
आश्रयासिद्ध नहीं है । क्योंकि ] कोई [ घट आदि ] वस्तु स्वरूप से अनुमान का 
आश्रय [ अर्थात्‌ पक्ष ] नहीं होती है, किन्तु [ 'सन्दिग्धसाष्यवात्‌ पक्षः’ इस 
लक्षण के अनुसार ] सन्दिग्ध धर्म का आश्रय होने से ही। [अनुमान का 
आश्रय या पक्ष बनती है ] जेसा कि [वात्स्यायन] भाष्य में कहा भी है कि-- 

[ सर्वथा ] अज्ञात अर्थं अथवा [सर्वथा ] निश्चित [ज्ञात] अर्थ में 
[न्याय | अनुमान की प्रवृत्ति नहीं होती किन्तु सन्दिग्ध अर्थ में! [ ही अनुमान 
की प्रवृत्ति होती है । ` इसलिए घट भी 'सन्दिग्ध-साध्यवान्‌' होने पर ही अनुमान 
का आश्रय” अथवा 'पक्ष' हो सकता है ] । 

[ किन्तु ] घट में अनित्यत्व का सन्देह नहीं हे । अनित्यत्व का निश्चय होने 
से। इसलिए यद्यपि स्वरूपतः घट विद्यमान है तथापि अनित्यत्व का सन्देह न 
होने से वह [ सन्दिग्धसाष्यवान्‌ न होने से | आश्रय” [ पक्ष ] नहीं है । इसलिए 
{ कार्येत्वातु हेतु ] ‘आश्रयासिद्ध होने से अहेतु [ हेत्वाभास ] है। 

स्त्ररूपासिद्ध' [ हेत्वाभास ] तो वह कहलाता है जो हेतु [ अपने ] आश्रय 
| पक्ष | में नहों पाया जाता है। जेसे 'सामाच्य [ घटत्व जाति ] अनित्य है 
कृतकं [ जन्य ] होने से’ । [ इस अनुमान में ] कृतकत्व हेतु आश्रय [ पक्ष ] 
सामान्य में नहीं रहता है [ क्योंकि सामान्य. कृतक नहीं, नित्य है। इसलिए 
यहां 'कृतकत्व’ हेतु 'स्वरूपासिद्ध' है | । 

“भागासिद्ध' भो 'स्वरूपासिद्ध' ही [होता] है । 'जेसे परथिवी आदि चार [कि] 

` परमाणु नित्य हैं, गन्धयुक्त होने से” यहां 'गन्धवच्व' हेतु] पक्ष बनाए हुए [पृथिवी, 
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नित्यगन्धवत्त्वात? इतिं | गन्धवत्त्वं हि पक्षीक्ृतेषु सर्वेषु नास्ति; एथिवी 
सात्रवृत्तित्वात्‌ । अतएव भागे स्वरूपासिद्धः | 

तथा विशेषणासिद्ध-विशेष्यासिद्ध-असमर्थविशेषणा-सिद्ध-असमर्थविशेष्यासिद्धा- 
दयः स्वरूपासिद्धभेदाः । तत्र विशेषणासिद्धो यथा “शब्दो नित्यो द्रव्यत्वे 
सत्यस्पंशत्वात्‌! | अत्र हि द्रव्यत्बविशिष्टमस्पशेत्बं हेतुनोस्पशत्वसात्रम्‌ | 
शब्दे च द्रव्यत्वं बिशोषणं नास्ति गुणत्वात्‌, अतो विशेषणासिद्धः। न 
चासति विशेषणे द्रव्यत्वे तद्विरिष्टमस्पशेत्वसस्ति । ` विशेषणाभावे 
विशिष्टस्याप्यमावात्‌। यथा दण्डमात्राऽभावे पुरुषाऽभावे वा दण्डः 
विशिष्टस्य पुरुषस्याभावः । तेन सत्यप्यस्पशत्वे द्रव्यत्वविशिष्टरुय 
हेतोरभावात्‌ स्वरूपासिद्धत्वम्‌ । 

विशेष्यासिडो यथा “शाब्दो नित्योऽस्पशस्वे सति द्रव्यत्वात्‌’ इति । 
अत्रापि विशिष्टो हेतुः । न च विशोष्याऽभावे विशिष्टं स्वरूपसस्ति | 
विशिष्टश्च हेठुनोस्त्येव । 


जल, वायु, असि इन चार के परमाणु | सब में नहीं है। केवल पृथिवी में 
रहने वाला होने से । इसलिए [ qaqa चार परमाणुओं के ] भाग [ अर्थात्‌ 
पृथिवी को छोड़ कर शेष तीन प्रकार के परमाणुओं ] में [ अविद्यमान होने से ] 
स्वरूपासिद्ध है 

इसी प्रकार १ 'बिशेषणासिद्ध', २ 'विशेष्यासिद्ध', ३ 'असमर्थेविशेषणासिद्ध 
और ४ 'असमर्थविशेष्यासिद्धः आदि [ भी ] स्वरूपासिद्ध के भेद Š । उनमें से 
“विशेषणासिद्ध' जसे, “शब्द नित्य है द्रव्य होकर स्पर्श रहित होने से? । यहां [इस 
अनुमान में | द्रव्यत्वविशिष्ट 'अस्पशेत्व हेतु है केबल अस्पर्शत्वमात्र नहीं । ओर 
शब्द में विशेषणाभूत द्रव्यत्व नहीं है । [शब्द के] गुण होने से । इसलिए [ 'विशे- 
बणाभावे विशिष्टस्थाप्यभाव:” इस नियम.के अनुसार द्रव्यत्व रूप विशेषण के 
अभाव में 'द्रव्यत्वे सत्यस्प्शंत्वात्‌' यह विशिष्ट हेतु भी नहीं है]. विशेषणासिद्ध' है। 
विश्ञेषण` द्रव्यत्व के न होने पर gel अस्पर्शंत्व [ रूप विशिष्ट हेतु ] भी 
नहीं है । विशेषण के अभाव में विशिष्ट का अभाव होने से । जैसे [ दरडी पुरुषः 
इस प्रतीति में विशेषण रूप ] दण्डमात्र के अभाव में अथवा [ विक्षेष्यभूत ] 
पुरुष के अभाव में [अर्थात्‌ केवल दण्ड अथवा केवल पुरुष होने पर] दरडविशिष्ट 
पुरुष का अभाव होता है। इसलिए [ शब्द में ] अस्पर्शत्व [ स्पर्थराहित्य ] होने 
पर भी द्रव्यत्व विशिष्ट [ अस्पशंत्व रूप ] हेतु के न होने से 'स्वरूपासिद्धत्व' Ë । 

'विशेष्यासिद्ध' जेसे [ उसी को उल्टा कर देने से ] शब्द नित्य है ei. 
रहित [ होकर ] द्रव्य होने से” । यहां भी विशिष्ट हेतु है । [ शब्द में विशेषण 


२५० ' तक भाषा [ स्वरूपासिद्ध; | 


असमर्थविशेषणासिद्धो यथा, “शाब्दो नित्यो गुणत्वे सत्यकारणकत्वात?। 
अत्र हि विशेषणस्य गुणत्वस्य न किञ्चित्‌ सामथ्यमस्तीति | विशेष्यस्या- 
कारणकखस्येव नित्यत्वसाधने सामथ्यौत्‌ । अतोऽसमथविशेषणता । 
स्वरुपासिद्धखं तु विशेषणासावे विरिष्ट्रस्याप्यभावात्‌ । 

ननु विशेषण गुणत्बं तत्र शाब्देऽस्त्येच, तत्कथं विशेषणाभावः ? 

सत्यमस्त्येव शुणत्वं, किन्तु न तद्विरोषणम्‌ | तदेव हि हेतोर्विशेषणं 
सवति, यदन्यठयवच्छेदेन प्रयोजनवत्‌ । गुणत्वं तु निष्प्रयोजनमतो-. 
5समर्थसित्युक्तमेव | 

असमर्थविशेष्यो यथा तत्रेव तद्वेपरीत्येत प्रयोगः । तथाहि, शब्दों दो 
नित्योऽकारणकत्वे सति गुणत्वात्‌ इति । अत्र तु विशेषणमात्रस्येव नित्य” 
त्वसाधने समथत्वादू विशेष्यमसमर्थम्‌ । स्वरूपासिद्धत्बं तु विशेष्याभावे 


रूप अस्पर्शत्व तो है परन्तु विशेष्य रूप द्रव्यत्व नहीं है क्योंकि शब्द द्रव्य नहीं 
अपितु गुण है । इसलिए ] विशेष्य के अभाव में विशिष्ट हेतु [पक्षभूत शब्द में] नहीं 
रहता है। [अतएव] विशिष्टहेतु [शब्दमें नहों है [इसलिए यह भी स्वरूपासिद्धही हुआ] । 
असमर्थ विशेषणासिद्ध” जेसे शब्द नित्य हे गुण होकर कारण रहित होने से। 
यहां [ इस अनुमान में ] विशेषण "गुणत्व? की कुछ भी उपयोगिता [सामर्थ्यं] नहीं 
है। विशेष्य रूप 'अकारणाकत्व' का ही नित्यत्व-सिद्धि में सामर्थ्य होने से । 
[ अर्थात्‌ नित्यत्व की सिद्धि के लिए अकारणकत्व हेतु ही पर्याप्त है। जो कारण 
रहित है जिसका कोई कारणा नहीं होता वह नित्य कहलाता है फिर चाहे वहं 
द्रव्य हो या गुण । नित्यत्व की सिद्धि के लिए द्रव्यत्व अथवा गुणत्व का कोई 
उपयोग नहीं हे] । इसलिए 'असमर्थ विशेषणता” है । [उस असमर्थ विशेषणाका] 
'स्वरूपासिद्धत्व' तो विशेषण के अभाव में विशिष्ट का अभाव होने से है । 

[प्रश्न ] विशेषण गुणत्व वहां शब्द में है ही, फिर विशेषणा का अभाव 
केसे [ कहते हैं ] ? 

[ उत्तर | ठीक है गुणात्व [ शब्द में अवश्य ] है किन्तु वह विशेषण नहीं 
है । वह ही हेतु श विशेषण होता है जो अन्य का व्यावर्तक और सप्रयोजन हो। 
[ इस अनुमान में ] गुणत्व तो निष्प्रयोजन ही है यह [ अभी ] कह चुके हैं । 
[ शब्द के नित्यत्व की सिद्धि, में. अकारणकत्व की ही उपयोगिता है गुणात्व का 
कोई उपयोग न होने से वह व्यर्थ हो है यह अभी कहा था ] । 

असमर्थविश्वेष्यासिद्ध/ जेसे उस [अनुमान] में ही उसका उल्टा प्रयोग करने से 
. जैसे कि शब्द नित्य है कारण रहित गुण होने से! । यहां तो नित्यत्व सिद्धि में 


` * विशेपणमात्र [ अकारणाकत्व ] का ही सामर्थ्यं होने से विशेष्य [ गुणत्वे सति यह 
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विशिष्टाभावादू, विशिष्टस्य च हेतुत्वेनोपादानात्‌ । शोषं पूर्ववत्‌ । | 

व्याप्यत्वासिडस्तु स एव यत्र हेतोऽ्योस्तिनोबगम्यते । स द्विबिधः | 
'एकः साष्येनासहचरितः, अपरस्तु सोपाधिकसाष्यसम्वन्धी | तत्र प्रथसो यथा 
“यत्त सत्‌ तत्‌ क्षणिकं यथा जलधरः, संश्च विवादास्पदीभूतः शब्शादि? 
इति । अत्र हि शब्दादिः पक्षः, तस्य क्षणिकत्वं साध्यं; स्त्वं dg 
नास्य हेतोः क्षणिकत्वेन सह व्याप्तौ प्रमाणमस्ति । 

इदानीमुपाधिसहितो व्याप्यत्वासिद्धः प्रदश्येते । तद्यथा “स श्यामो 
भेत्रीतनयत्वात्‌ परिदृश्यमानसैत्रीतनयस्तोसवत्‌? इति । अत्र हि मेत्री- 
तनयस्वेन श्यामत्वं साध्यते । न -च मैत्रीतनयत्वं श्यामत्वे प्रयोजकं, 
अंश ] असमर्थ हैं [ विशेष्य -रूप गुणत्व यद्यपि शब्द में है परन्तु जो अन्य से 
व्यावतंक. और प्रयोजनवत्‌ होता है वही विशेष्य होता है । गुणत्व स्वरूपतः 
शव्द में रहने पर भी प्रकृत नित्यत्व की सिद्धि में उपयोगी न होने से विशेष्य 
नहीं कहा जा सकता है। अतएव ] विशेष्य के अभाव में विशिष्ट का अभाव 
होने से, और विशिष्ट के हेतु रूप में गृहीत होने से 'स्वरूपासिद्ध' है । शेष सब 
पूर्ववत्‌ [ समझना चाहिये ] । 

'व्याप्यत्वासिद्ध' [ हेत्वाभास | तो वह ही है जहां हेतु की व्याप्ति प्रतीत 
नहीं होती। वह दो प्रकार का है। एक साध्य के साथ असहचरित” [ अर्थात्‌ 
व्यातिग्राहंक-प्रमाणाभावातु व्याप्यत्वासिद्ध ] और दूसरा 'सोपाधिक साध्य- 
सम्बन्धी” [ अर्थात्‌ उपाधिस-द्भावात्‌ व्याप्यत्वासिद्ध | उनमें पहिला [ उदाहरण ] 
जेसे 'जो सत्‌ है सो क्षणिक है जेसे मेघपटल, और विवादास्पद [ शब्द आदि ] 
सतु है? । यहां शब्दादि पक्ष है, उसका क्षणिकत्व साध्य है और सत्त्व हेतु है। 
परन्तु उस [ सत्त्व ] हेतु की क्षणिकत्व के साथ व्याप्ति में कोई प्रमाण नहीं है। 
इसलिए यह 'व्यापिग्राहकप्रमाणाभावात्‌ व्याप्यत्वासिद्ध है ] । 

यह पूरा अनुमान आचाय ज्ञानश्री ने एक शोक में इस प्रकार दिखळाया है- 
यत्‌ सत्‌ तत्‌ क्षणिकं यथा जलघरः सन्तश्च भावा असी | 
सत्ता शक्तिरिहार्थकर्मणि मितेः सिद्धेषु सिद्धा न ari 
नाप्येकेव विधान्यथा परक्ृतेनापि क्रियादिर्भवेच्‌ । 
Soft च्णभङ्गसङ्कतिरतः साध्ये च विश्राम्यति ॥ 

अब 'उपाधि सहित व्याप्यत्वासिद्धः को दिखलाते हैं जेसे कि ag श्याम 
है मेची का पुत्र होने से परिहश्‍्यमान मैत्री के पुत्रों के समुदाय के सम'न । यहां 
मेत्रीतनयत्व [ हेतु | से इयोमत्व सिद्ध किया जा रहा है। परन्तु मैत्रीतनयत्व 
श्यामत्व में प्रयोजक नहीं है अपितु शाकादि खाद्य पदार्थ [ अन्न ] का परिपाक ही 


२४२ तर्कभापा [ व्याप्यत्वासिद्ध: 


केन्तु शाकाद्यन्नपरिणाम एवात्र प्रयोजकः । प्रयोजकश्चोपाधिरूच्यते | 
अतो सेत्रीतनयत्वेन श्यामत्वेन सम्बन्धे शाकाद्यन्नपरिणाम एबोपाधिः | 
यथा वाभ्नेधूमसम्बन्धे आद्रेन्धनसंयोग: । अतएवोपाधिसम्बन्धाद्‌ 
व्याप्तिनॉस्तीति व्याप्यत्वासिद्धोऽयं सेत्रीतनयत्वादिहतुः । 
तथा परोऽपि व्याप्यत्वासिद्धः | यथा क्रत्वन्तवर्तिनी हिंसा अधसंसाधन ` 
हिंसा लवात्‌ क्रतुबाह्यहिंसावत्‌'इति। न च हिंसात्वम धर्मे प्रयो जकं;किन्तु निपि- 
त्वसुपाधिरिति पूववदुपाधिसद्धावाद्‌ व्याप्यत्वासिद्धोऽयं हिंसात्व हेतुः । 
ननु साध्यव्यापकत्वे सति साधनाव्यापको यः स उपाधि इत्युपाधिलक्षणत्‌। 
तञ्च निषिद्धत्वे नास्ति तत्‌ कथं निपिद्धत्वस्ुपाधिरिति । 
मेबम्‌ | निषिद्धर्वेऽप्युपाधिलक्षणस्य विद्यमानत्वात्‌ | तथा हि साध्यस्य 
अधमजनत्वकस्य व्यापकं निपिद्धव्यम्‌ । यत्र यत्राधसंसाधनखँ, तत्र तत्रा- 


यहां [इयामत्व में] प्रयोजक है । ओर प्रयोजक को ही “उपाधि” कहते हैं । इसलिए 
मंत्रीतनयत्व के श्यामत्व के साथ [ व्याप्ति अथवा साष्य-सावकभाव सम्बन्ध 
| मानने ] में शाकादि खाद्य पदार्थो [अन्न ] का परिपाक ही 'उपाधि' है। 
[ इसलिए वह 'उपाधिसद्भावाद्‌ व्याप्यत्वासिद्ध’ Š ] 

[ 'उपाधिसःद्भावात्‌ व्याप्यत्वासिद्ध’ का दूसरा उदाहरण भी दिखलाते हैं | 
अथवा जसे अभि के घुम के साथ [ व्याप्ति ] सम्बन्ध [ यत्र यत्र वल्लिस्तत्र तत्र 
gn: ] में 'आद्रे-इन्धनसंयोग? [ उपाधि ] है। [ इसी प्रकार मेंत्रीतनयत्वात्‌ हेतु 
में भी ] इसलिए उपाधि का सद्भाव होने से व्याप्त नहीं है इसलिए वह हेतु 


व्याप्यत्वासिद्ध है । 
और भी [उपाधिसद्धावात्‌) व्याप्यत्वासिद्ध [का तीसरा उदाहरण] जेसे, यज्ञ 


के अन्तर्गत [की गई] हिसा अधर्मजनिका है, हिंसा होने से, यज्ञ से वाहर की गई 
हिंसा के समान” ।. [इस अनुमान में हिसात्व हेतु है और उससे अधर्मजनकत्व साध्य 
है और किन्तु] हिसात्व अधमंजनकत्व का प्रयोजक [ कारण ] नहीं है अपितु 
निषिद्धस्व [ रूप ] उपाधि [ ही अधमंजनकत्व में प्रयोजक ] है । इसलिए पुर्वेवत्‌ 
उपाधि के विद्यमान होनेसे यह हिसात्व हेतु [भी] 'व्याप्यत्वासिद्ध' हित्वाभास] है। 
[ प्रश्न ] साध्य का व्यापक होकर जो साधन का अव्यापक हो वह 'उपाधि 
होता है यह “उपाधि” का लक्षण [किया गया] है। और वह [ लक्षण ] निषिद्धस्व 
में नहीं [ घटता ] है तो निषिद्धत्व [ को ] उपाधि केसे [ कहते ] Š ? 
| [ उत्तर ] यह कहता ठीक नहीं है । निषिद्धत्व में उपाधिलक्षण के विद्यमाव 
होने से । क्योंकि साध्यरूप अधमंजनकत्व का निषिद्धत्व व्यापक है। जहां जहां 


` 


विरुद्ध] | हेत्ाभासनिरूपणम्‌ ` २५३ 


वश्यं निषिद्धत्वमिति निषिद्धत्वस्य विद्यमानत्वात्‌ । न च यत्र यत्र 
Gard, तत्र तत्रावश्यं निविद्धत्वं क्रत्वङ्गहिंसायां व्यभिचारात्‌ । अस्ति 
हि क्त्वङ्कहिसायां हिंसात्वं, न चात्र निषिद्धत्वमिति | :तदेबं त्रिविधोऽ- 
सिद्धो दशितः । 

संप्रति विरुद्धः कथ्यते। साध्यविपर्ययव्याप्तो हेतुर्विरुद्धः । यथा 
“शाब्दो नित्यः कृतकत्वात्‌? इति अत्र हि नित्यत्वं साध्यं, कृतकत्वं हेतुः | 
तद्विपर्ययेण चानित्यत्वेन कृतकत्वं व्याप्तं, यतो यद्यत्‌ कृतकं तत्तत्‌ 
खल्बनित्यमेव । अतः साध्यविपर्येयव्याप्तत्वात्‌ कृतकत्वं देतुविरुद्धः | 

` साध्यसंशयहेतुरनेकान्तिकः सव्यभिचार | इति वोच्यते | स द्विविधः । 
सावारणानेकान्तिको असाधारणानेकान्तिकश्चेति । तत्र प्रथमः, पक्ष 
सपक्ष-विपक्षवृत्तिः। यथा “ब्दो नित्यः प्रमेयत्वात्‌! इति । अत्र प्रमे 
यत्वं हेतुः पक्षे शब्दे, gud नित्ये व्योमादौ, विपत्ते चानित्ये घटादौ 
विद्यते । सर्वस्येब प्रमेयत्वात्‌ । तस्मात्‌ प्रमेयत्वं हेतुः साधारणा- 
नेकान्तिकः । 
_ अधर्मजनकत्व होता है । हां वहां निषिद्धस्व अवश्य होता है इस प्रकार निषिद्धत्व 
के विद्यमान होने से [ साध्य व्यापकत्व हुआ ] और जहां जहां [ साधनभूत ] 
हिसात्व है वहां वहां निषिद्धत्व अवश्य हो यह नहीं है यज्ञाङ्गभुत हिसा में 
[ इसका ] व्यभिचार होने से । यज्ञाङ्ग हिंसा में हिसात्व तो है किन्तु निषिद्धत्व 
नहीं ë । [ इस प्रकार तीन तरह का असिद्ध [ हेत्वाभास | प्रदर्शित कर दिया । 

२ अव 'विरुद्ध/ [ हेत्वाभास ] को कहते हैं । साध्य विपर्यय [ साध्याभाव ] 
के साथ व्यापक हेतु 'विरुद्ध' [ हेत्वाभास ] है। जेसे 'शब्द नित्य है कृतक 
[ जन्य ] होने से” । यहां नित्यत्व साध्य है और कृतकत्व हेतु है। उस [ साध्य 
नित्यत्व ] के विपरीत अनित्यत्व के साथ कृतेकत्व व्याप्त है क्योंकि जो जो कृतक 
होता है सो सो निश्चय से अनित्य ही होता है । इसलिए साध्य के विपरीत के 
साथ व्याप्त होने से कृतकत्व. हेतु रुद्ध [ हेत्वाभास | है । 

३ साध्य के संशय का हेतु अनेकान्तिक' अथवा, 'सव्यभिचार' कहलाता है। 
वह दो प्रकार का होता है। साघारणानेकान्तिक और असाधारणानेकान्तिक । 
उनमें से पहिला [ साधारणानेकान्तिक ] पक्ष, सपक्ष, विपक्ष [ तीनों ] में रहने 
वाला होता है । जेसे "शब्द नित्य है प्रमेय होने से” यहां प्रमेयत्व हेतु पक्ष शब्द में 
सपक्ष नित्य आकाशादि में, और विपक्ष अनित्य जजादि में विद्यमान है। सवके 
ही प्रमेय [ज्ञानका विषय] होने से । इसलिए प्रमेयत्व हेतु 'साधारणानेकान्तिक' है। 


२५४ तकभापा [ अनैकान्तिकः 


असाधारणानेकान्तिकः < एव यः सपक्षविपक्षाभ्यां व्यावृत्तः पक्ष 
एव वतते | यथा “भू्नित्या गन्धवत्त्वात? इति | अत्र गन्धवत्त्व हेतुः। स 
च सपक्षान्नित्याद्‌ व्योमादेः, . विषक्षाचानित्याजलादेव्यवृत्तो, गन्ध- 
चत्त्वस्य प्रथिवीमात्रवृत्तित्वादिति । | 

व्यभिचारस्तु लक्ष्यते । सम्भवत्सपक्षविपक्षस्य हेतोः सपक्षवृत्तित्वे 
सति विपक्षाद्‌ व्यावृत्तिरेव नियमो गमकत्वात्‌ । तस्य च साध्यविपरीत- 
ताव्याप्तस्य तन्नियमाभाचो व्यभिचारः | स च द्वेधा सम्भवति | oe 
विपक्षयोबृत्तौ, ताभ्यां व्यावृत्ती च । 

यस्य प्रतिपक्षभूतं हेत्वन्तरं विद्यते स प्रकरणसमः | स एव सठातिपक्षः 
इति चोच्यते | तद्यथा “ाव्दोऽनित्यो नित्यधमीलुपलब्धेः?, “ब्दो 
नित्योऽनित्यध्मोचुपलब्धेः इति । अत्र साध्यविपरीतसाधकं समानवल- 
मनुमानान्तर प्रतिपक्ष इत्युच्यते | यः पुनरतुल्यनलो न स प्रतिपक्षः | 

oo  _ 
असाधारणानेकान्तिक' वह ही होता है जो सपक्ष विपक्ष दोनो से व्यावृत्त 
[ केवल ] पक्ष में ही रहता है । जैसे पृथिवी नित्य है गन्ववती होने से? । यहां 
गन्ववत्त्व हेतु है। और वह सपक्ष नित्य आकाशादि से विपक्ष अनित्य जलादि 
से व्यावृत्त है गन्धवत्त्व के परथिवी मात्र में रहने वाला होने से । 

[ इसको सव्यभिचार इसलिए कहते हैं कि इसमें नियमोल्लङ्कन रूप ] 
व्यभिचार तो दिखलाई देता है । जिस हेतु के सपक्ष, विपक्ष दोनों सम्भव हों उसमें 
सपक्षसत्त्व होने पर विपक्ष व्यावृत्ति हो [ साध्य की ] गमक होने से नियम है । 
साघ्यविपरीत के साथ व्याप्त उस [ हेतु ] में नियम का अभाव ही व्यभिचार है । 
वह | व्यभिचार ] दो प्रकार से होता है। १ सपक्ष विपक्ष [ दोनों ] में रहने पर, 
भौर [ दूसरा ] दोनों में न रहने पर । [ सपक्ष में सत्व और विपक्ष में व्यावृत्ति 
का नियम है। परन्तु जब दोनों में रहता है अथवा दोनों में नहीं रहता है तव, 
इस नियम का Sers होने से सव्यभिचार कहलाता है ] | 

४ जिस [ हेतु ] का प्रतिपक्ष भूत दुसरा हेतु विद्यमान है वह 'प्रकरणसम' है 
और वह ही 'सत्प्रतिपक्ष' भी कहलाता है। जेसे [ एक अनुमान है ] "शब्द 
अनित्य है नित्य od की अनुपलब्वि होने से” । [ इसके विपरीत दूसरा तुल्यवल 
अनुमान है | 'शब्द नित्य है अनित्य धर्म की अनुपलब्धि होने से” । यहां [ पहिले 

, अनुमान के ] साध्य से विपरीत का साधक समानबल दूसरा अनुमान “प्रतिपक्ष” 


प्रकरणसमः ] ` हेत्वाभासनिरूपणम्‌ २५४ 


` ` तथाहि ` विपरीतसाधकानुमानं त्रिविधं भवति `) उपजीव्यम्‌ , 
उपजीवकंम्‌ , अनुभयं चेति | तत्राद्यं बाघकं बलवत्त्वात्त | यथा “अनित्य- 
परमाणुभूतेत्वादू घटवत्‌? इत्यस्य परसाणुसाधकानुमानं नित्यत्वं 
साधयदपि न प्रतिपक्षः । किन्तु बाधकमेवोपजीव्यत्वात्‌ | तञ्च घसिग्राह- 
कत्वात्‌ । न हि प्रमाणेनागृह्यममाणे धर्मिणि परसाणावनिस्यत्वानुसानमिदं 
सम्भवति; आश्रयासिद्धेः। अतोऽनेनाचुमानेन परमारुआहकस्य प्रा साण्य- 
मप्यनुज्ञातमन्यथाऽस्योदयासम्भवात्‌ । .तस्मादुपजीव्यं बाधकमेच | 
उपजीवकं तु दुर्बलत्वाद्‌ बाध्यम्‌ । यथेदमेवातित्यत्वाचुमानम्‌ | तृतीयं 
तु सत्मतिपक्षं समबलत्वात्‌ । | | क 
यस्य प्रत्यक्षादिप्रमाणेन पत्ते साध्याभावः परिच्छिन्नः स कालात्यया- 
कहलाता ë] । इसलिए यह 'सत्प्रतिपक्ष' कहलाता है ]। और जो [साष्यविपरीत 
साधक होने पर भी ] तुल्यबल. नहीं होता वह प्रतिपक्ष नहीं होता है । 
क्योंकि साध्यविपरीतसाधक अनुमान तीन प्रकार का होता है। १ उपजीव्य 
[जिसके आश्रित दूसरा अनुमान हो ] २ उपजीवक [ जो दूसरे अनुमान के 
आश्रित हो | ३ अनुभय । उनमें से पहिला [ उपजीव्य अनुमान ] बाधक [ ही ] 
होता है बलवान्‌ होने से। जेसे 'परमाणु अनित्य है मूर्तं [परिच्छिन्न-परिमाणावाच्‌] 
होने से घट के समान” । इस [ परमाणु अनित्यत्व साधक अनुमान | का परमाणु 
साधक [ दूसरा अतुमान;] नित्यत्व सिद्ध के करने वाला होने पर भी 
प्रतिपक्ष. नहीं है किन्तु वाधक ही है उपजीव्य होने छे । और वह 
[ उपजीव्यत्व ] धर्मी [ परमाणु ] का साधक होने से है। धर्मी रूप 
परमाणु के [ अनुमान ] प्रमाण से गृहीत न होने. पर [ परमाणु के ] अनित्यत्व 
का साधक यह अनुमान [ भी ] नहीं हो सकता है। भाश्रयासिद्ध होने से । इस 
लिए [ आश्रयांसिद्धि से बचने के लिए ] इस [ परमाणु कें अनित्यत्व साधक ] 
अनुमान से परमाणु ग्राहक [ अनुमान ] का प्रामाण्य भी स्वीकार कर लिया है 
Tag मानना होगा] । अन्यथा [आश्रयासिद्ध के कारण] इस [परमाणु के अनित्यत्व 
साधक अनुमान ] का उदय हो सम्भव न होने से । इसलिए 'उपजीव्य' 
वाधक ही | होता ] है। और 'उपजीवक' तो दुबल होने से वाध्य होता है। 
जसे यही [ परमाणु का ] अनित्यत्व [ साधक ] अनुमान । [इन दोनों से 


भिन्न ] तीसरा [ अनुभय रूप अनुमान ही ] समवल होने से “सत्प्रतिपक्ष” 
होता है। x 


~ 


५ जिस [ हेतु ] के oe का अभाव प्रत्यक्षादि प्रमाण से पक्ष में 
निश्चित हो, वह 'कालात्ययापदिष्ट' है और वही 'बातितविपय” भी कहलाता है! 


२४६ तकंभाषा [ कालात्ययापदिषटः 


पदिष्टः। स॒ एवं बाधितविषय इत्युच्यते | यथा 'अस्निरनुष्णः कृतकत्वा- 
ज्ञलवत्‌’ । अत्र कृतकत्वं हेतुः | तस्य च यत्‌ साध्यमनुष्णत्वं तस्याभावः 
प्र्यचेणेब परिच्छिन्न: | त्वगिन्द्रियेणाम्नेसुषणत्वपरिच्छेदात्‌ | 

तथा परोऽपि कालात्ययापदिष्टो, यथा, घटस्य क्षणिकत्वे साध्ये 
प्रागुक्तं सत्त्वं हेतु” । तस्यापि च यत्‌ साध्यं क्षणिकत्वं तस्याऽभावोऽ- 
क्षणिकत्वं प्रत्यभिज्ञातकोदिलक्षणेन प्रत्यक्षेण परिच्छिन्नम्‌। स एवायं 
घटो यो मया पूर्वमुपलब्धः? इति प्रत्यभिज्ञया पूबोनुभवजनितसंस्कारः 
सहक्ृतेन्द्रियप्रभवया पूर्वोपरकालनया घटस्य स्थायित्वपरिच्छेदादिति | 

एते चासिद्धादयः पन्च हेत्वाभासा यथा कथञ्चित्‌ पक्षधर्मत्वाद्यन्यत 
सरूपहीनत्वादहेतवः स्वसाध्यं न साधयन्तीति । 

येऽपि लक्षणस्य केवलव्यतिरेकिहेतोस्यो दोषा अव्याप्ति-अतिव्याप्ति- 
असम्भवास्तेऽप्यत्रेवान्तभंचन्ति, न तु पञ्चभ्योऽधिकाः. । तथाहि, 
अतिव्यामि्व्याप्यत्वासिद्धः । विपक्षमात्रादव्यावृत्तत्वात्त्‌ सोपाधि- 


जैसे ai अनुष्णा है कृतक होने से घट के समान” । यहां कृतकत्व हेतु है। और 
उसका जो साध्य gang उसका अभाव [ उष्णात्व अभि में ] प्रत्यक्ष से ही 
निश्चित है । त्वगिन्द्रिय से af में उष्णत्व का निश्चय होने से ! 

दूसरा भी कालार्‍्ययापदिष्ट [ का उदाहरण ] है । ep घट के 'क्षणिकत्व 
की सिद्धि में पहिले कहा हुआ 'सत्त्व” हेतु । उस [ सत्व हेतु ] का भी जो साध्य 
क्षणिकत्व उसका अभाव अक्षणिकत्व | स्थिरत्व ] प्रत्यभिज्ञा तर्कादि रूप 
[ सहक्कत ] प्रत्यक्ष [ प्रमाण ] से ही निश्चित है। 'यह वही घट है जो मैंने 
पहिले देखा था” इस पूर्वानुभव जनित संस्कार सहकृत इन्द्रिय से उद्भूत, 
प्रत्यभिज्ञा’ [ पहिचान | से पूर्वापर काल के परिज्ञान से, घट के स्थायित्व का 
निश्चय होनेसे । [यह हेतु भी 'बाधितविषय' या कालात्ययापदिष्ट' हेत्वाभास है] । 

यह असिद्ध आदि पांचों हेत्वाभास किसी न किसी प्रकार 'पक्षधर्मत्व' आदि 
[पञ्च रूपों ] में से किसी रूप से हीन होने से अहेतु [ हेत्वाभास | Š और 
अपने साध्य को सिद्ध नहीं करते हैं । 

और जो केवल व्यतिरेकी' हेतु रूप लक्षण के अव्यासि, अतिव्याप्ति और 
असम्भव रूप तीन दोष [ माने जाते ] हैं वह भी इन्हीं [ हेत्वाभासों ] में अन्तर्गत 
हो जाते 8 । वह इन पांच [ हेत्वाभासों ] से अलग नहीं Š gë कि अतिव्याप्ति , 
[ दोष | व्याप्यत्वासिद्ध [ हेत्वाभास के अन्तगंत ] है । विपक्षमात्र से व्यावृत्त न 


अव्याप्त्वादयो दोषाः ] हेत्वाभासनिरूपणम्‌ २९७ 


कत्वा | यधा गोलक्षणस्य पशुत्वस्य। योत्वे हि सास्नादिमत्त्वं प्रयोजकं; 

हु पञझुत्वम्‌ | तथा बव्यासिर्भागासिङत्वम्‌ । यथा योलञ्चणस्य 
शावलेयत्वस्थ | एवम्‌ असम्भवोऽपि स्वरूपासिद्ध: । यथा गोलक्षणस्येक- 
शफत्वस्यति | 


होने और सोपाविक होने के कारण । जेसे गौ के लक्षण 'पशुत्व” [ के करने पर] 
की [ अतिव्यात्ति व्याप्यत्वासिद्ध ही है ]। गोत्व में 'सालादिमत्त्व' ही प्रयोजक 
है पशुत्व नहीं । [ प्रयोजक को ही 'उपाघि' कहते हैं । इसलिए यह सोपाधिक होने 
से व्याप्यत्वासिद्ध हे और विपक्ष महिषादि में विद्यमान होने से भी व्याप्यत्वासिद्ध 
है] । इसी प्रकार अव्याप्ति [ दोष ] 'भागासिद्ध [ के अन्तर्गत ] है। जैसे गो 
लक्षण 'शावलेयत्व' की [ अव्याप्ति भाग में असिद्ध होते से भागासिद्ध है और 
भागासिद्ध स्वरूपासिद्ध का भेद है इसलिए अव्याप्ति स्वल्पासिद्ध के अन्तर्गत हो 
जाती है। ] इसी प्रकार असम्भव [ दोष ] भी 'स्वरूपासिद्ध' है। जेते गोलक्षण 
'एकशफत्व' का . [ असम्भवत्व दोष आश्रयल्प गो में च पाया जाने में स्वल्पा- 
सिद्ध ही होता है] ) 
नवीन आर म्राचीन हेत्वाभासं की तुलना-- 
इस geit तर्कभाषाकार ने पाँच हेस्वाभासों का पूवोपेक्तया ge अधिक 
- विस्तार से यहाँ sett निरूपण किया है। यद्यपि यह सब न्याय-सम्मत 
हेत्वाभास कहे गए हैं फिर भी प्राचीन न्याय-सूत्रोक्त और इन हेत्वाभासों 
में कुछ अन्तर पाया जाता हे ! उनके नामों में भी कुछ अन्तर है और स्वरूप 
में भी । न्याय-सूत्र सें हेत्वाभार्सा के नास इस प्रकार गिनाए गए हैं 
सव्यभिचार-विरुद्ध-प्रकरणसम-साध्यसम-अती तकाला हेत्वाभासाः 
तक्कंभाषा के हेत्वाभार्सा में सबसे प्रथम असिद्ध” हेत्वाभास गिनाया गया है 
परन्तु न्याचसूत्र में 'असिद्ध' का कहीं उल्लेख नहीं है । असिद्ध के स्थान पर वहां 
साध्यसमः नाम मिळता हे जिसे 'असिद्ध का स्थानापन्न मान सकते हैं। परन्तु 
न्यायसूत्रों के 'साध्यसम? हेत्वाभास को यदि नवीन 'असिद्व' हेत्वाभास के स्थान 
पर माना भी जाय तो वह पूर्णतया सुसङ्गत नहीं होता हे । क्योंकि तकभापा मैं 
'असिद्ध' के जो आश्रयासिद्ध, स्वरूपासिद्ध और व्याप्यत्वासिद्ध वह तीन भेद 
किए हैं उस प्रकार के सेदों का न न्याय-सूत्रों में ही कोई उल्लेख मिलता ह और 
न उसके 'वारस्यायन भाप्य' सें ही । इसके अतिरिक्त 'साध्यसस' का जो उदाहरण 
१७ त० सा० 


२९८ तर्क | [ हेत्वाभासानां तुलना 


भाष्यकार ने 'द्वव्यं छाया गतिमच्चात्‌' यह दिया है। यह भी तकभाषा के 'असिद्ध? 
हेत्वाभास के उदाहरणों से बिल्कुल भिन्न प्रकार का उदाहरण है। इसमें 
'गतिमच्त्वात! हेतु है, 'छाया' पक्ष है और उसमें gegen" साध्य है । न्याय के 
साथ्यकार का अभिप्राय यह है कि यहाँ गतिसत्त्व होने से छाया को द्रव्य सिद्ध 
करने का प्रयत्न किया जा रहा है । परन्तु-छाया में गतिमच्व रहता है यह ही 
निश्चित नहीं है, क्योंकि न्याय-सिद्धान्त में वस्तुतः छाया सें गति नहीं रहती 
है। बीच में किसी आवरक mem के आजाने से प्रकाश का जहाँ अभाव हो 
जाता है उसको “छाया? कहते हैं । जहाँ छाया चलती हुई प्रतीत होती है, वहाँ 
गति या तो प्रकाश में होती है या आवरक get में । उनकी ही गति से 
छाया चलती हुई प्रतीत होती है। इसलिए छाया में गतिरूप हेतु का अस्तित्व 
न होने से 'साध्यसम' हे । इसलिए यह 'साध्यसम” हेत्वाभास कहलाता है । 
यह उदाहरण भी तकभाषा के उदाहरणों से भिन्न प्रकार का है । 

२ सव्यभिचार का लक्षण सूत्रकार ने भी 'अनेकान्तिकः सव्यभिचार? 
किया है इसलिए इसे और तर्कभाषा के सव्यभिचार को एक सा कहा जा 
सकता है। परन्तु तर्कभाषाकार ने जो इसके 'साधारणानेकान्तिक' और 
“असाधारणानेकान्तिक' यह दो भेद किए हैं वह न्यायसूत्र अथवा उसके भाष्य 
सें नहीं पाए जाते हैं । 

“विरुद्ध! और 'प्रकरणसम? हेत्वाभास दोनों जगह समान हैं यद्यपि उनके 
उदाहरणों में दोनों जगह कुछ भेद पाया जाता है। और 'प्रकरणसम' का 
दूसरा नाम 'सम्रतिपक्ष” भी सूत्र या भाष्य में नहीं मिळता है । 

न्यायसूत्र का 'कालात्ययापदिष्टर! अथवा 'काळातीत' हेत्वासास तकभाषा 
सें भी उसी नाम से मिलता है परन्तु उन दोनों के स्वरूप में बहुत भेद हैं । 
चात्स्यायन भाष्य से प्रतीत होता है कि स्वयं भाण्यकार के समय इस हेत्वाभास 
की कई तरह की व्याख्या पाई जाती थी । उन व्याख्याओं में से एक व्याख्या 
यह भी थी कि 'प्रतिज्ञा आदि अवयर्वा को यथाक्रम न बोल कर व्युत्क्रम से 
चोलना' भी 'काछातीत' या 'कालात्ययापदिष्ट' कहा जाता था । परन्तु भाष्यकार 
ने उसका खण्डन किया है। और अपना दूसरा अर्थ किया हे । उनका वह 
लक्षण और उदाहरण और भी कठिन हो गया है। उसकी अपेक्षा तकभापा 
का लक्षण और उदाहरण अधिक सरल और सुबोध है । 

न्याय के समानतन्त्र वैशेषिक में जैसा कि पहिले कहा जा चुका है हेतु के 
यक्षसत्व आदि पाँच रूपों के स्थान पर तीन ही रूप स्वीकार किए गए हें इस 


छलम ] छलनिरूपणम्‌ २५६ 


१४ छलम्‌ 
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लिए उस में 'विरुद्धासिद्धसन्दिग्धमलिङ्ग काश्यपोञ्च्रवीत' । १ विरुद्ध, २ असिद्ध 
और सन्दिग्ध [अनेकान्तिक] यह तीन हेत्वाभास कहे हैं ओर उन के अतिरिक्त 
एक 'भनध्यवसित' हेत्वाभास भी माना है। अक्षपाद और कणाद दोनों के 
"अनुगामी? सर्वज्ञ ने भी अपने 'न्यायसार? में 'असिद्ध-विरुदध-जने कान्तिक-अन- 
ध्यवसित-कालात्ययापदिष्ट-प्रकरणसमाः कह कर छः हेत्वासासों का वर्णनं किया 
है। इन में न्याय के पाँच और वैशेपिक में कहे हुए 'अनध्यवसित' का संग्रह 
कर के छुः हेत्वाभास माने Š । वोद्धों में दिङ्नाग के न्यायप्रवेश' में भसिद्ध, 
विरुद्ध, अनेकान्तिक तीन ही हेत्वाभास माने हैं और सांख्य की साठरवृत्ति सें 
भी इन्हीं तीन का उल्लेख हुआ है । जेनों में भी सिद्धसेन तथा वादिदेव 
आदि आचायाँ ने! तीन ही हेत्वाभासों का वर्णन किया है । 


पाश्चात्य हेत्वाभास--- 

पाश्चात्य तकशाख में हेत्वाभास के लिए 'फेलेसी? wq का प्रयोग हुआ 
हे । उन के यहाँ विचार के किसी नियम के भङ्ग के कारण उत्पन्न अशुद्धि को 
'फेलेसी? या हेत्वाभास कहते हैं । अरस्तू के अनुसार हेत्वाभास दो प्रकार के 
होते हैं। एक बह जो भाषा के कारण [ फेलेसीज्ञ ड्यू डु लेंग्बेज ] होते हैं 
और दूसरे वह जो विचार के कारण [ फेलेसोज्ञ ड्यू g थार ] होते हैं । उनमें 
से भापाश्रित हेत्वाभास ६ प्रकार के और विचाराश्रित हेत्वाभास चार 
प्रकार के प्रतिपादन किए गए हैं । 

तकभापा सें असिद्ध के तीन भेद किए गए हें। परन्तु वेशेपिक दर्शन के 
प्रशस्तपाद भाग्य में असिद्ध के चार भेद किए गए हैं- 

तत्रासिद्धश्चतुविधः । उभयासिद्धोऽन्यतरासिद्धो तद्भावासिद्धोऽनुमेयासिद्धश्च। 
sam के न्याय-प्रवेश में भी उसी प्रकार असिद्ध के चार भेदों का निरूपण 
है और माठरवृत्ति में भी असिद्ध के चार भेद किए गए हैं । 

उभयासिद्धो$न्यतरासिद्धः सन्दिग्धासिद्ध आश्रयासिद्धश्चे ति\ । 
१४ छल 

अन्य अभिप्राय से प्रयुक्त शब्द का अन्य अर्थ कल्पना करके दोष देना 'छल' 

१. प्रमाणवातिक ६, ४७ । 

२. साठरवृत्ति 


2६० तकसाषा [ जातिः 


छलम्‌ । यथा 'नवकम्बलोऽयं- देवदत्तः” इति वाक्ये नूतनाभिप्रायेण 
अयुक्तस्य नवशब्दस्याथोन्तरमाशंक्य कञ्चित्‌ दूषयति l “नास्य नब 
कम्बलाः सन्ति दरिद्रत्वात्‌। न ह्यस्य इयमपि सम्भाव्यते कुतो नब’ , 
इति | स च वादी छलवादितया ज्ञायते | 


१५ जातः 


असदुत्तरं जातिः । सा च उस्कर्षसम-अपकर्षसम-आदि भेदेन 
बहुविधा । विस्तरभिया नेह कृत््रोच्यते। तत्राव्याप्तेन दृष्टान्तः 
गतधर्भेण साध्ये पक्षे अव्यापकधर्मेस्यापादनम्‌ उत्कर्षसमा जातिः। 
यथा शब्दोऽनित्यः कृतकत्वाद्‌ घटवदित्युक्ते कञ्चिदेवमाह “यदि gn. 
कत्वेन हेतुना घटवच्छब्दोऽनित्यः स्यात्‌ तहि तेनेव हेतुना तद्वदेव 
शब्दः सावयवोऽपि स्यात्‌ |? 

अपकर्षसमा तु दृष्टान्तगतेन धर्मेणाव्यापेनाव्यापकस्य धमोभावस्या 


 —K oa-omoDOIWzI 


| कहलाता ] है । जेसे 'यह देवदत्त नव कम्बल युक्त है” इस वाक्य में नुतन के 
अभिप्राय से प्रयुक्त नव शब्द का [ ९ संख्या रूप ] दूसरा अर्थ कल्पना करके कोई 
दोष दे कि इसके पास नौ कम्बल नहीं हैं दरिद्र होने से। इसके पास तो दो 
[ कम्बल ] भी नहीं सम्भव हैं नो कहाँ से आए ? [ इस प्रकार अभिप्रेत अर्थ से 
भिन्न अर्थ कल्पना करके खण्डन करतेवाला ] वह वादी छलवादी समझा 
जाता है । 
१५ जाति | 
असत्‌ उत्तर [का नाम] जाति” है। और वह उत्कर्षसमा? अपकर्षसमा” आदि 
भेद से बहुत [ २४ ] प्रकार की होती है। [ ग्रन्थ के ] विस्तार के भय से सबका 
चर्णान यहाँ नहीं करते हैं । [उदाहरणार्थ केवल दो के उदाहरण देते हैं] उनमें से ` 
दृष्टान्वगत अव्याप्त धर्म से साध्य अर्थात्‌ पक्ष में अव्यापक धर्मान्तर का आपादान 
'उत्कर्षसमा' जाति है। जेसे 'शब्द अनित्य है कृतक होते से घट के समान” ऐसा 
कहने पर कोई यह कहे कि 'यदि कृतकत्व हेतु से घट के समान शब्द अनित्य है 
तो उसी [ कृतकत्व ] हेतु से उसी | घट:] के समान शब्द सावयव भी होना 
चाहिए! । [ इस उदाहरण में शब्द में अविद्यमान सावयवत्व रूप एक नया धर्म 
"बढ़ाया जा रहा है इसलिए उसको 'उत्कषंसमा? जाति कहते हैं ] । 
` [ इसके विपरीत ] दृष्टान्तगत अव्याप्त धर्म से अव्यापक धर्म के अभाव का 


जाति] . जातिनिरूपणम्‌ २६१ 


` पादनम्‌। यथा पूर्वस्मिन्‌ प्रयोगे कञ्चिदेबसाह “यदि कृतकेन हेतुना 
घटवच्छन्दोऽनित्यः स्यात्‌. .तेनेव हेतुना घटवदेव हि शाब्दः श्रावणोऽपि 
न स्यात्‌ | न हि घटः श्रावण’ इति । 


'आपांदान अपकर्पसमा जाति. है। जेसे पहिले प्रयोग [ अनुमान J में कोई 
यह कहे कि यदि कृतकत्व हेतु से घटं के समान शब्द अनित्य है तो उसी 
[ कृतकत्व ] हेतु से घट के समान ही शब्द श्रोत्रग्राह्म भी न होता? । [ क्योंकि ] 
घट श्रोत्रप्राह्म नहीं है । 

` यहाँ अन्थकार ने reen 'जाति' और 'निग्रहस्थान? आदि को अनावश्यक 
मानकर उनका विस्तारपूवक वर्णन नहीं किया है। यद्यपि प्राचीन न्याय के ग्रन्थों 
में इन विपयों का बहुत विस्तार है। स्वयं न्याय-सूत्रकार ने पाँच अध्यायों में से 
एक अध्याय इस “जाति? और 'निग्रहस्थानों? के वर्णन में लगा दिया हे । और 
अपने सिद्धान्त की रक्षा के लिए आवश्यकता पड़ने पर 'छुळ' तथा असदु त्तर 
रूप जाति! के प्रयोग की भी अनुमति ने भी स्पष्ट रूप से दी है । परन्तु वाद में 
इन 'छुल' और 'जाति' आदि के प्रयोग के प्रति आस्था कम हो गई है । विशेषतः 
वौद्ध और जैन आचायों ने इन ge आदि के प्रयोग की बहुत निन्दा की है । 
न्याय-परस्परा में छुछ आदि से प्रयोग के समथन में कहा गया है कि 


'हुःरिक्षितकुतकांशलेशवाचालिताननाः । 
शक्याः किमन्यथा जेतुं वितण्डाटोपपण्डिताः ú 
गतानुगतिको sie: ङुमार्ग तत्प्रतारितः । 
मा यादिति च्छुळादीचि प्राह कारुणिको gfs u 
इसके विपरीत वौद्ध आचार्य धर्मकीति ने अपने 'वादन्याय' में लिखा है :— 
तच्वरक्णार्थ सद्विरुपहर्तव्यमेव छुलादि विज्ञिगीपुभिरिति चेत्‌, नख-चपेट- 
शखप्रहार-दीपनादिभिरपीति वक्तव्यम्‌ । तस्मान्न ज्यायानयं तत्त्वरक्षणोपायः । 
जेन आचारय हेमचन्द्र ने इसी वात को इस प्रकार लिखा हैः-- 
नेवम्‌ । असदुत्तरेः परप्रतिक्षेपस्य कर्तुमयुक्तत्वात्‌। नहि अन्यायेन जयं 
यश्ञो चा महात्मानः समीहन्ते' । 
यद्यपि जेन और वौद्ध आचायों ने पीछे से 'जाति' और 'छुछ? के प्रयोग का 


Leed ké = 
खण्डन किया है परन्तु उनके अर्न्यो में भी “नाति? आदि का वर्णन पाया 
Se 
२. प्रसाणमीमांसा ge ६३ । 


२६० तकंभाषा [ जातिः 


छलम्‌ । यथा 'नवकम्बलोऽथं देवदत्तः? इति वाक्ये नूतनाभिप्रायेण 
अयुक्तस्य नवशब्दस्याथोन्तरमाशंक्य कञ्चित्‌ दूषयति l 'नास्य नव 
कस्बलाः सन्ति दरिद्रत्वात्‌ । न ह्यस्य द्वयसपि सम्भाव्यते कुतो नब? . 
इति | स च वादी छुलवादितया ज्ञायते । 


१५ जातिः 


असदुत्तर जातिः । सा च उत्कषंसम-अपकर्षंसम-आदि भेदेन 
बहुविधा । विस्तरभिया नेह कृत््रोच्यते। gata दृष्टान्त 
गतधर्मेण साध्ये पत्ते अव्यापकधर्सस्यापादनम्‌ उत्कर्षसमा जातिः। 
यथा शब्दोऽनित्यः कृतकत्वाद्‌ घटवदित्युक्ते कञ्चिदेवसाह “यदि gg. 
कत्वेन हेतुना घटवच्छुब्दोऽनित्यः स्यात्‌ तहि तेनेव हेतुना तद्ठदेव 
शब्दः सावयवोऽपि स्यात्‌ P 
अपकर्षसमा तु दृष्टान्तगतेन धर्मेणाव्याप्रेनाव्यापकस्य धमोभावस्या- 


oe. 


[ कहलाता ] है । SS 'यह देवदत्त नव कम्बल युक्त है” इस वाक्य में qaq के 
अभिप्राय से प्रयुक्त नव शब्द का [ ९ संख्या रूप ] दूसरा अर्थ कल्पना करके कोई 
दोष दे कि इसके पास नौ कम्बल नहीं हैं दरिद्र होने से। इसके पास तोदो 
[ कम्बल ] भी नहीं सम्भव Š नौ कहाँ से आए ? [ इस प्रकार अभिप्रेत अर्थ से 
भिन्न अर्थ कल्पना करके खण्डन करनेवाला ] वह वादी छलवादी समझा 
जाता है । 


१५ जाति f 

भसत्‌ उत्तर [का नाम] जाति” है । और वह 'उत्कर्षंसमा' अपकर्षेसमा आदि 
भेद से बहुत [ २४ ] प्रकार की होती है । [ ग्रन्थ के ] विस्तार के भय से सबका 
चर्णन यहाँ नहीं करते हैं [उदाहरणार्थ केवल दो के उदाहरण देते हैं] उनमें से 
'हृष्ठान्तगत अव्याप्त घर्मे से साध्य अर्थात्‌ पक्ष में अव्यापक घर्मान्तर का आपादान 
'उत्कर्षसमा' जाति है । जेसे aen अनित्य है कृतक होने से घट के समान” ऐसा 
कहने पर कोई यह कहे कि 'यदि कृतकत्व हेतु से घट के समान शब्द अनित्य है 
तो उसी [ कृतकत्व ] हेतु से उसी [ घट.] के समान शब्द सावयव भी होना 
चाहिए? । [ इस उदाहरण में शब्द में अविद्यमान सावयवत्व रूप एक नया धर्म 

` चढ़ाया जा रहा है इसलिए उसको 'उत्कर्षसमा' जाति कहते हैं | । 
[ इसके विपरीत |] दृष्टान्तगत अव्याप्त घर्म से अव्यापक धर्म के. अभाव का 


H 


"जातिः ] ˆ जातिनिरूपणम्‌ २६१ 


पादचम्‌। यथा पूर्वस्मिन्‌ प्रयोगे कञ्चिदेवमाह “यदि कृतफेन हेतुना 
घटवच्छुन्दोऽनित्यः स्यात्‌ तेनेव हेतुना घटवदेव हि शाब्दः श्राबणोऽपि 
न स्यात्‌ । न हि घटः श्रावण! इति । 


आपादान अपकर्षसमा जाति है। जेसे पहिले प्रयोग [ अनुमान ] में कोई 


यह कहे कि 'यदि छृतकत्व हेतु से घट के समान शब्द अनित्य है तो उसी 
[ इतकत्व ] हेतु से घट के समान ही शब्द क्षोत्रग्नाह्म भो न होता' । [ क्योंकि ] 
घट श्रोत्रग्राद्म नहीं है । 
` यहाँ प्रन्धकार ने 'छुल! 'जाति' धोर 'निग्रहस्थान' आादि को अनावश्यक 
मानकर उनका विस्तारपूर्घक वर्णन नहीं क्रिया ऐू। यद्यपि प्राचीन न्याय के ग्रन्थों 
में इन विपयों का बहुत विस्तार है। स्वयं न्याय-सूत्रकार ने पाँच अध्यायो में से 
ge अध्याय इस 'जाति! और 'निम्रहस्थानों' के वर्गन में लगा दिया हू । और 
अपने सिद्धान्त की रघा के लिए आवश्यकता पड़ने पर 'छुल'ं तथा असदुत्तर 
रूप "जाति! के प्रयोग की भी लनुसमति ने भी स्पट रूप से दी है। परन्तु वाद में 
इन 'छुल' और 'जाति' आदि क प्रयोग केप्रति जास्था कम हो गई हे । विशेषतः 
de और जैन आचायों ने एन G= आदि के प्रयोग की वहत निन्दा की है। 
न्याय-परभ्परा 8 ee भादि से प्रयोग के समथन में कट्टा गया हे कि 
दुःशिक्षितकुतकाशलेशवाचालिताननाः । 
waqu किसन्यथा जेतुं बितण्डारोपपण्डिताः ॥ 
रातानुगतिको रोकः कुमाग तत्प्रतारितः 
मा गादिति च्छुलादीनि mg कारुणिको सुनिः u 
इसके विपरीत बौद्ध आचार्य घर्मकीति ने अपने 'वादन्याय' में लिखा है :— 
तच्चरक्षणाथ सद्विरपहर्तव्यमेव छुलादि विजिगीपुभिरिति चेत्‌, नख-चपेट- 
रखप्रहार-दीपनादिभिरपीति वक्तव्यम्‌ । तस्मान्न ज्यायानयं तच्चरक्षणोपायः 
जन आचाय हेमचन्द्र ने इसी वात को इस प्रकार लिखा 


नेवम्‌ । असहुत्तरेः परप्रतिक्षेपस्य कर्तुमयुक्तस्वात्‌ । नहि अन्यायेन जयं 
यशो चा महात्मानः समीहन्ते? । 
यद्यपि जैन और वौद्ध भाचा से 'जाति! और 'छुछः के प्रयोग का 


पी 
- 
खण्डन किया है परन्तु उनके अन्यथा में भी 'नाति! आदि का वर्णन पाया 
EE — डि 


3. प्रमाणमीमांसा go ६३२ । 


२६२ तर्केभाषा : [ निग्रहस्थानानि 


' .१६ निग्रहस्थानानि 
पराजयह्देतुः निग्रहस्थानय्‌ । तच्च न्युन-अधिक-अपसिद्धान्त-अर्था्तर- 
अप्रतिमा मताुज्चा-विरोधआदिभेदाद्‌ बहुविधमपि विस्तरमयान्नेह 
कृत्रसुच्यते । यद्‌ विवक्षितार्थ किश्चिदूनं तन्न्यूनम्‌ । विवक्षितात्‌ 
किश्चिदृधिकम्‌ अधिकम्‌ । सिद्धान्तादपध्बंसः-अपसिद्धान्तः । प्रकृतेनोनभि- 


जाता है । बल्कि न्याय से अधिक संख्या में जाति के भेद गिनाए गए हैं। 
न्याय में कुछ २२ प्रकार के जाति भेद साने गए हैं । बोद्धों के प्रमाण-ससुच्चय 
'वाद्‌-विधि’ आदि ग्रन्थों में उनके अतिरिक्त 'कायभेद्‌', 'अनुक्तिः ओर “स्वार्थ 
विरुद्ध? यह तीन भेद ओर करके जाति के २५ भेद कर दिए हैं। 'उपायहदय 
ग्रन्थ में न्याय के २२ प्रकार के जाति-भेदों के अतिरिक्त १ भेदाभेद, २ प्रश्न- 
बाहुल्योत्तराल्पता, ३ प्रश्नाइएतोत्तरतराहुल्य, ४ हेतुसम, w व्यात्तिसम, aa, _ 
सम, ६ विरुद्ध, ७ अविरुद्ध, ८ असंशय, ९ श्रुतिसम और १० श्रुतिभिन्न इस 
घकार जाति के दस भेद और बढ़ा दिए हें । इस लिए यह कहना चाहिए कि 
सिद्धान्ततः ge आदि के प्रयोग को अभीष्ट न मानते हुए भो बौद्ध तथा जैन 
विद्वान्‌ उनकी सर्वथा उपेक्षा नहीं कर सके हैं । उनका वर्णन उन्होंने भी किया 
ही हे बौद्ध तथा जैन तार्किको के समान अन्य सभी नेयायिक भी छल 
तथा जाति के प्रयोग को सिद्धान्ततः अच्छा नहीं समझते हैं । फिर भी उन्होंने 
अपने ग्रन्थ में छुर और जाति का प्रतिपादन इसी लिए किया है कि यदि 
प्रतिवादी इनका आश्रय ले तो वादी उनके इस“छुल' या असदुत्तररूप जाति! 
को समझ सके और उसका उचित उत्तर दे सके । 


१६ निग्रहस्थान 

पराजय का हेतु निग्रहस्थान [ कहलाता ] है। वह न्यून, अधिक, अपसि- 
दान्त, अर्थान्तर, अप्रतिभा, मतातुज्ञा, विरोध आदिभेद से बहुत [ २२ ] प्रकार 
का होने पर भी [ ग्रन्थ के ] 'विस्तार के भय से यहाँ पूर्णरूप से नहीं कहा जा 
रहा है। [ फिर भी कुल ७ उदाहरण देते हैं ] 

१--जो विवक्षित अर्थ सेकुछ कम रह जाय [ पूरी बात न कही जा सके ] 
वह 'न्यून* [ निग्रहस्थान कहलाता है ] । | 

२--विवक्षित से कुछ अधिक [ कहना ] 'अधिक? [ निग्रहस्थान ] है । 

३--सिद्धान्त से च्युत होना 'अपसिद्धान्त? [ नामक निग्रहस्थान ] है । 


निग्रहस्थानानि ] निग्रहस्थाननिरुपणम्‌ २६३ 


सम्बद्धाथेवचनम्‌ अर्घान्तरप्‌ । उत्तरापरिस्फूर्तिः अप्रतिभा । पराभिमत- 
स्वार्थस्य स्वप्रतिकूलस्य स्वयसेवाभ्यनुज्ञानं स्वीकारो मतानुज्ञा । 


इष्टार्थभड्डो विरोधः । 


४--प्रकृत [विषय] से असम्बद्ध अर्थ को कहना 'अर्थान्तर” [निम्रहस्थान] है। 

५---उत्तर न सूझना अप्रतिभा” [ निग्रहस्थान ] है । 

६--दूसरे के अभीष्ट और अपने प्रतिकूल अर्थ को स्वयं स्वीकार कर Sat 
“मतानुज्ञा' है । 

७--[ अपने ] इष्ट अर्थ का [ स्वयं ] खरडन कर देना “विरोध! [ नामक 
निग्रहस्थान ] है । 

यहाँ तकभापाकार ने केवळ सात निग्नहस्थानों का उल्लेख किया परन्तु 
न्यायसूत्र में २२ निम्रहस्थान इस प्रकार गिनाए गए हैं 

प्रतिज्ञाहानिः-प्रतिक्ञान्तर-प्रतिज्ञाविरोधः-प्रतिज्ञासंन्यासो-हेव्वन्तरम्‌-भर्था- 
न्तरम्‌-निरर्थकम्‌-अविज्ञातार्थम्‌-अपाथकम्‌-अप्राप्तकारस्‌-न्यूनम्‌-अधिकम्‌- 
पुनरुक्तम्‌-भनचुभापणस्‌-अज्ञानम्‌-नप्रतिभा-बिच्षेपो-मताजुज्ञा-पर्यनुयोज्योपेन्चण- 
निरनुयाज्यानुयोगः-अपसिद्धान्तो हेत्वाभासाश्च निम्रहस्थानि । ५, १, १। 

निग्नरह-स्थानों की त्रिविध परग्परा-- 

जिन स्थितियों में भा जाने पर सध्यस्थ वादी अथवा प्रतिवादी को पराजित 
घोषित कर सकता है उनका नाम 'निप्रहस्थान' है। इन नियमों का निर्धारण 
भी सबसे पहिले न्यायसूत्रो में किया गया था । उसके आधार पर आयुर्वेद के 
प्रसिद्ध ग्रन्थ “चरक' में भी उनका प्रतिपादन लगभग उसी रूप में पाया जाता 
हे । उसी से प्रारम्भ में de आचायाँ ने भी उन निग्रहस्थानों को पूर्ण रूप से 
sl का त्यो ग्रहण कर लिया था। इस लिए उनके 'तर्कशाख' तथा 'उपाय- 
हृदय आदि ग्रन्थों में निग्रहस्थारनो का वर्णन न्याय तथा चरक के वर्णन से 
मिलता हुआ पाया जाता है। परन्तु पीछे die आचार्य 'धर्मकीर्ति? ने अपने 
“वादन्याय' नामक ग्रन्थ सँ न्याय के निम्रहस्थानों का खण्डन करके स्वतन्त्र रूप 
से अपने नए निग्नहस्थानों का निरुपण किया। इसी प्रवाह में जेन आचाये 
'अकलझदेव” ने भी 'निग्रहस्थानो? के विषय में स्वतन्त्र रीति से विचार किया! 
इस प्रकार निग्रहस्थानों के विपय में भी बौद्ध तथा जेन परम्परा को मिळा कर 
तीन प्रकार की विचारधारा पाई जाती है । 


२६४ तर्कभाषा । T उपसंहारः: 


उपसहार, ' 


इहात्यन्तसुपयुक्तानां स्वरूपभेदेन भूयो भूयः प्रतिपादनम्‌ । यदनति- 
प्रयोजनं तदलरक्षणमदोषाय | एतावतेव बालव्युत्पत्तिसिद्धेः | 


इत श्रीकेशबामश्रविरचिता तकभापा समापा | 


उपसंहार 
यहां [ तकंभाषा ग्रन्थ ] में अत्यन्त उपयोगी [ हेत्वाभास आदि पदार्थो] 
का स्वरूपभेद से बार वार प्रतिपादन किया गया है। और जो अधिक उपयोगी; 
नहीं है उसका लक्षण न करना दोषजनक नहीं है। क्‍योंकि हमने जो कुछ कहा 
है | इतने से ही वालब्युत्पत्ति सिद्ध हो सकती हे । [ बालब्युरपत्ति के लिए ही 
ग्रन्थ लिखा था । इसमें जितना विषय वर्णान किया है, वालव्युत्पत्ति के लिए बही' 
पर्याप्त है। इसलिए जाति, निग्रहस्थान आदि जो अधिक उपयोगी पदार्थ नहीं है 
उनका विस्तारपूर्वक वर्णन न करना दोषाधायक नहीं है 
श्रीकेशवमिध्-विरचित तकंभाषा समाप्त हुई । 


मासाभ्यां पौषमाघाभ्यां, द्विसहस्रेऽएकोत्तरे । 
चक्रमे, तर्कभाषायाः व्याख्येयं पूर्तिमागता ॥ 
— geed 


उत्तरप्रदेशस्थ-'पीली भीत? मण्डलान्तर्गत-मकतुळग्रासनिवासिनां 
श्री शिवलाल-वख्शी-महोद्यानां तनुजनुपा 
बृन्दावनस्थगुरुकुलविश्वविद्यालयाधीतविद्येन तत्रत्याचायपदमधितिष्टता 
एस० ए० इत्युपपद्धारिणा श्रीमदाचार्य विश्वेश्वरसिद्धान्तशिरोमणिना 
विरचिता 'तकरहस्यदीपिका? हिन्दीष्याख्या समाप्ता 


—S ES? 
समाप्तश्चायं ग्रन्थः 


"emer 


